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Ifaki BAZAN

Director de Clio & Crimen

Clio & Erimen, n° 7 (2010), pp. 7-10

El lector tiene en sus manos el séptimo namero de Clio & Crimen. Revista del
Centro de Historia del Crimen de Durango (www.durango-udala.net). Esta revista, de
periodicidad anual, naci6é en octubre de 2004 con la finalidad de publicar los colo-
quios que organiza el referido Centro, asi como también los resultados de las investi-
gaciones que financia y los articulos que remitan los investigadores que trabajan sobre
la Historia de la criminalidad y del sistema penal, o tematicas afines. Los contenidos
de este séptimo nimero se estructuran en tres apartados, que son referidos a conti-
nuacion.

1. La edicién de las actas del VII Coloquio del Centro de Historia del Crimen
de Durango, dedicado al estudio del Pecado-crimen y penitencia-castigo en la Edad Media

a través de la literatura y el arte y que se celebrd en el Palacio Etxezarreta de Durango
los dias 5 y 6 de noviembre de 2009.

A partir del siglo XII, aproximadamente, el derecho candnico (basado en buena
medida en el orden normativo eterno establecido por Dios para la Naturaleza y el
ser humano) va extendiendo su jurisdiccion sobre las personas en razén de las mate-
rias de su competencia, hasta terminar por influir y tutelar al derecho positivo,
homologando el delito y el pecado. En este proceso tienen gran importancia auto-
res como Tomas de Aquino y se observa en cuerpos juridico-doctrinales como las
VI Partidas de Alfonso X el Sabio de Castilla.

De este modo, el fuero interno, el que atafie a la conciencia, a la moral y, por
tanto, donde el pecado tiene su razén de ser, interactia con el fuero externo, el pro-
pio del derecho positivo y donde la conducta delictiva encuentra su marco de refe-
rencia. Se produce una confusiéon e indistincidn entre pecado y delito, al punto de
que los pecados se criminalizan y los delitos pasan a ser pecaminosos, a atentar con-
tra la ley natural, como en el caso de la blastemia, la sodomia o el bestialismo.

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374
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Esta relacion ha sido analizada en diversas ocasiones, incidiendo principalmente
en sus aspectos juridicos y sociales'. Diversas han sido las fuentes sobre las que sean
basado esas investigaciones, tanto doctrinales, legislativas o judiciales como archivis-
ticas en general, pero en menor medida se han tenido presentes a la literatura y al
arte. Ese es el leitmotiv que une a los textos que se recogen en este nimero de la
revista y que a continuacién son presentados.

La profesora Eukene Lacarra Lanz expone un trabajo titulado «Incesto marital en
el derecho y en la literatura europea medieval» con el objetivo de contrastar las normas
eclesiasticas y las civiles en relacién al incesto marital, y, a través de diversos textos
literarios, comprobar la aplicacidn arbitraria de esas normas cuando estaban en juego
los intereses politicos y dinasticos.

El profesor Emilio Montero Cartelle estudia «La sexualidad medieval en sus mani -
festaciones lingiiisticas: pecado, delito y algo mas». Parte de que la sexualidad se encuen-
tra regulada por la costumbre, la moral y la legislacion, pero que seria la Iglesia la que
finalmente determinara la forma de vivir, legislar y expresarla. El concepto de natu-
raleza pasé6 al dominio juridico y se convirtié en la pauta para determinar lo que era
o no delito en materia sexual.

La profesora Amaia Arizaleta se ocupa, en «Ejercicios de estilo en la Corte castellana:
pruebas del crimen y palabras de castigo (tres ejemplos del siglo X1II)», de estudiar las moda-
lidades de palabra eficaz que reviste in fine de autoridad y fiabilidad las pruebas mate-
riales aducidas en textos literarios como el Libro de Alexandre, el Libro de Apolonio y
el Sendebar.

La profesora Maria Luzdivina Cuesta Torre, a través de su estudio titulado
«Adulterio y calumnia en el Enrique fi de Oliva: crimen y castigo a la luz de la legislacion
medieval», pretende analizar el relato del crimen de adulterio que se narra, asi como
su castigo, con la una doble intencionalidad: de un lado, comprobar el grado de ori-
ginalidad de esta obra en relacion a las distintas versiones; y, de otro, la correspon-
dencia existente entre la ficcidon y la legislacion castellana.

La profesora M* Soledad de Silva Verastegui, por su parte, en «Espacios para la peni -
tencia publica y sus programas iconograficos en el romanico hispano», se ocupa de los ritos
de penitencia publica practicados en las catedrales y su repercusion en los programas
iconograficos de sus portadas a través de diversos ejemplos.

La profesora Eukene Martinez de Lagos analiza, en «“La femme aux serpents”.
Evolucién iconografica de la representacion de la lujuria en el Occidente europeo medieval», la
evolucion de los referentes iconograficos de la “femme aux serpents” y su transmu-
tacidon semantica hasta convertirse en el motivo utilizado para ilustrar el pecado de
la lujuria y su castigo.

" A modo de ejemplo se pueden mencionar, entre otros, los siguientes estudios: TOMASY VALIENTE,
Francisco et al.: Sexo barroco y otras transgresiones premodernas, Alianza, Madrid, 1990; CARRASCO
MACHADO, Ana Isabel y RABADE OBRADO, M* del Pilar (coords.): Pecar en la Edad Media, Silex,
Madrid, 2008; MORIN, Alejandro: Pecado y delito en la Edad Media. Estudio de una relacion a partir de la
obra juridica de Alfonso el Sabio, Ediciones del Copista, Cordoba (Argentina), 2009.
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La profesora Maria Dolores Teijeira Pablos repasa las representaciones iconogra-
ficas alusivas a la redencién y al pecado, este Gltimo de forma satirica, que se inclu-
yen en las sillerfas de coro de las catedrales goticas en «Vicio y jcastigo? en las sillerias
de coro: una visién critica del pecado en el tardogotico hispano».

El profesor Kepa Sojo Gil se adentra en los elementos eternos reflejados en el
filme EI séptimo sello, como el miedo a la nada tras la muerte, y en la relacién entre
el cine noérdico y el existencialismo de Soren Kierkegaard en su estudio sobre el
«Pecado, muerte y existencialismo en el Séptimo sello (1957) de Ingmar Bergman. El proble -
ma divino en el cine nérdico».

Por ultimo, Jéssica Ruiz Gallegos repasa, en «La justicia del mas alla a finales de la
Edad Media a través de fuentes iconograficas. El ejemplo de la didcesis de Calahorra y La
Calzada», algunas de las manifestaciones iconograficas que sobre el tema de la justi-
cia en el mas alla se representaron en diversas iglesias de la didcesis de Calahorra y
La Calzada al final de la Edad Media, como el juicio particular, el juicio final o la
pesada de las almas.

2. El resultado de la sexta beca de investigaciéon concedida por el Centro de
Historia del Crimen de Durango, correspondiente al afo 2009.

Anualmente se convoca una beca con el fin de incentivar las investigaciones sobre
la Historia de la criminalidad y del sistema penal, privilegiando la cronologia medie-
val. La convocatoria se publica en el primer trimestre del afio en la pagina web del
Centro (www.durango-udala.net) y en el Boletin Oficial de Bizkaia (www.biz-
kaia.net/info/boletin). Esta abierta a todos los investigadores que deseen presentar-
se, cuenta con una dotaciéon de 3.600 euros y tiene una duracién de un ano. Hasta
la fecha se han efectuado siete convocatorias: en 2004, en 2005, en 2006, en 2007,
en 2008, en 2009 y en 2010. El resultado de la primera beca se public6 en el n® 2
de esta revista, el de la segunda en el n® 3, el de la tercera en el n° 4, el de la cuarta
en el n® 5, el de la quinta en el n° 6 y el de la sexta en este n® 7. Esta tltima fue con-
cedida a M* Cristina Redondo Jarillo para realizar la investigacion titulada
Delincuencia civil y criminal en las comunidades judias entre el Duero y el lajo a fines de la
Edad Media.

En ella se analiza la organizacidn judicial de las aljamas, los judios ante los tribu-
nales de justicia y diversos tipos delictivos, como los econdémicos, los religiosos, los
que atentaban contra las personas, contra el honor, etc. La coordenada espacial se
encuentra enmarcada por el espacio geografico comprendido entre los rios Duero y
Tajo; y la coordenada temporal corresponde al reinado de los Reyes Catdlicos, aun-
que se tienen presente los antecedentes para marcar una evolucion en el devenir de
la justicia penal en relacién a la poblacién judia de la Corona de Castilla, tanto por
lo que a sus propias comunidades se refiere como a los tribunales generales del reino.

3. La edicion de fuentes para el conocimiento de la Historia de la criminalidad
y del sistema penal.

Con objeto de establecer una reflexién racional y con rigor metodologico para
solventar los muchos problemas que plantea el conocimiento cientifico de una
materia, en este caso la Historia de la criminalidad y del sistema penal, es necesario
localizar, recoger, investigar y comparar los diferentes documentos generados por las

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374
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diversas instancias que los producen y que pertenecen a las variadas geografias y tra-
diciones culturales que componen el occidente europeo medieval. Por ello, a través
de Clio & Crimen se aspira a crear un corpus documental sobre esta materia con
objeto de facilitar a los investigadores y docentes el acceso a los textos y a su estu-
dio. En este sentido se pretende impulsar la publicaciéon de procesos criminales, car-
tas de perddn, cartas ejecutorias, legislaciéon penal, pesquisas judiciales, interrogato-
rios de testigos, libros de visitas a presos, sentencias judiciales, etc.

En este apartado de la revista se recogen documentos relacionados con el mundo
de la delincuencia y criminalidad en el interior de las comunidades judias de la
Extremadura castellana durante el reinado de los Reyes Cato6licos, y que han servi-
do de base a Cristina Redondo Jarillo para la realizacién de su investigacion titula-
da Delincuencia civil y criminal en las comunidades judias entre el Duero y el lajo a fines de
la Edad Media. La procedencia de la documentacién es triple: del Archivo General
de Simancas, del Archivo de la Real Chancilleria de Valladolid y del Archivo
Historico Nacional.

* k k %k %

Finalmente, conviene recordar que las paginas de la revista Clio & Crimen estan
abiertas y a disposicidon de cuantos investigadores y profesores quieran colaborar con
ella publicando sus trabajos o documentos relativos a la tematica de la Historia de la
criminalidad y del sistema penal, o materias afines.

Ifnaki Bazan

Director de Clio & Crimen
29 de septiembre de 2010,
testividad de San Miguel
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Clio & Crimen Durangoko Krimenaren Historia Zentroaren (www.durango-
udala.net) aldizkariaren zazpigarren alea du irakurleak eskuartean. Urtean behin
argitaratzen den aldizkari honek 2004ko urrian ikusi zuen lehenengoz argia, hel-
buru jakin batekin: aipatutako zentroak antolatzen dituen mahai-inguruak, hark
finantzatzen dituen ikerketen emaitzak eta kriminalitatearen nahiz zigor-sistema-
ren historiaren edo antzeko gaien gainean lan egiten duten ikerlariek bidalitako
artikuluak kaleratzea, hain zuzen. Zazpigarren ale honen edukiak hiru ataletan
banatzen dira, eta honako hauek dira:

1. Durangoko Krimenaren Historia Zentroaren Nazioarteko VII. mahai-ingu-
ruaren akten argitalpena. Mahai-inguru horretan, Bekatua-krimena eta penitentzia-
zigorra Erdi Aroan literaturaren eta artearen bitartez gaia landu zen, Durangoko
Etxezarreta Jauregian 2009ko azaroaren 5 eta 6an.

XII. mendetik aurrera, gutxi gorabehera, zuzenbide kanonikoa (Jainkoak natura-
rako eta gizakientzako ezarritako betiereko arauen ordena oinarri du, hein handi
batean) pertsonengan duen jurisdikzioa hedatuz doa bere eskumeneko arloen ara-
bera, eta hain da eragin handia ze zuzenbide positiboa ere babesten duela, delitua eta
bekatua homologatuta. Prozesu horretan garrantzi handia dute Tomas Akinokoa
bezalako autoreek, eta eragin hori agiri juridikoetan eta irakaspen-agirietan haute-
man daiteke, Gaztelako Alfontso X.a Jakitunaren Partidetan esaterako.

Hartara, barne-barrutia, kontzientziari eta moralari dagokiona, eta beraz, beka-
tuak bere jatorria duen tokia, kanpo-barrutiarekin du elkarrekintza, zuzenbide posi-
tiboari dagokionarekin, eta hortxe aurkitzen du, hain zuzen, delitu-ekintzak bere
erreferentzia-markoa. Bekatua eta delitua nahasi eta ez dira bereizten, eta bekatuak
kriminalizatzera eta delituak bekatu bihurtzera iristen dira. Lege naturalen aurka
egiten da, biraoak, sodomia eta basakeria kasu.
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Erlazio hori hainbat alditan aztertu da, eta batez ere alderdi juridikoak eta sozialak'
azpimarratu dira. lkerkuntza horiek hainbat iturritan oinarritu dira, dotrinakoak,
legezkoak edo judizialak nahiz artxiboetakoak, oro har, baina literatura eta artea ez
dira horren aintzat hartu. Aldizkariaren ale honetan jasotzen diren testuak lotzen
dituen leitmotiva da.Testu horiek, honako hauek dira:

Eukene Lacarra Lanz irakasleak «Intzestu-ezkontza Erdi Aroko Europako zuzenbi -
dean eta literaturan» izeneko lana dakarkigu, intzestu-ezkontzari buruzko eliza-arauak
eta arau zibilak bat datozen ikusteko, eta hainbat literatura-testuen bitartez, interes
politikoak eta dinastikoak jokoan zirela era arbitrarioan aplikatzen ote ziren egiaz-
tatzeko xedez.

Emilio Montero Cartelle irakaselak «Erdi Aroko sexualitatea hizkuntza-adieraz-
penetan: bekatua, delitua eta zertxobait gehiago» aztertu du. Sexualitatea ohiturak,
moralak eta legeriak arautzen zutela, baina azken finean bizitzeko, legeak ezartzeko
eta adierazteko modua Elizak zehazten zuela hartu du abiapuntu. Natura kontzep-
tua eremu juridikora igaro zen, eta arlo sexualari dagokionez, delitua zena eta ez
zena zehazteko erabili zen.

Amaia Arizaleta irakaslea «Estilo-ariketak Gaztelako Gortean: krimenaren frogak eta
zigor-hitzak (XIII. Mendeko hiru adibide)» lanean hitz eraginkor baten modalitateak
aztertu ditu, autoritatea eta fidagarritasuna helburu, Alexandreren Liburua, Apolonioren
Liburua eta Sendebar irakurgaietan hartutako froga materialak orrazten ditu.

Maria Luzdivina Cuesta Torre irakasleak «Adulterioa eta kalumnia Enrique fi de
Oliva lanean: Erdi Aroko legeriako krimena eta zigorra» lanean kontatzen den adulterio-
krimena aztertu nahi du, baita haren zigorra ere, eta helburu bi ditu: batetik, lan
horren originaltasuna egiaztatzea beste bertsio batzuekin alderatuta; eta bestetik, fik-
zioaren eta Gaztelako legeriaren arteko baliozkotasuna baieztatu.

M?* Soledad de Silva Verastegui irakasleak, bere aldetik, «Jendaurreko penitentziara -
ko guneak eta horien programa ikonografikoak Erromaniko hispaniarrean» lana aurkeztu
du. Bertan, katedraletan egiten ziren jendaurreko penitentzia-errituak jorratzen
ditu, bai eta horiek portaletako programa ikonografikoetan izaten zuten eragina ere,
hainbat adibide baliatuta.

Eukene Martinez de Lagos irakasleak «“La femme aux serpents”. Europako
Mendebaldeko haragikeriaren irudikapen ikonografikoaren bilakaera Erdi Aroan» lanean
“femme aux serpents” deritzonaren erreferente ikonografikoak aztertzen ditu, bai
eta haren eraldaketa semantikoa ere, haragikeriaren bekatua eta horren zigorra iru-
dikatzeko erabili baita.

Maria Dolores Teijeira Pablos irakasleak erospenari eta bekatuari buruzko irudi-
kapen ikonografikoak lantzen ditu «Bizioa eta, zigorra? koruko aulkiterian: Hispaniako

' Adibide gisa, honako azterketa hauek aipa daitezke, besteak beste:TOMASYVALIENTE, Francisco
et al.: Sexo barroco y otras transgresiones premodernas, Alianza, Madril, 1990; CARRASCO MACHADO,
Ana Isabel eta RABADE OBRADO, M?* del Pilar (Koord.): Pecar en la Edad Media, Silex, Madril,
2008; MORIN, Alejandro: Pecado y delito en la Edad Media. Estudio de una relacién a partir de la obra
Jjuridica de Alfonso el Sabio, Ediciones del Copista, Cérdoba (Argentina), 2009.

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374

n® 7 (2010), pp. 12/14 D.L.: BI-1741-04



Clio & Crimen aldizkariaren 7. zenbakiaren aurkezpena Ifiaki Bazan

gotiko berantiarreko bekatuaren ikuspegi kritikoa» lanean. Bertan aipatzen diren katedral
gotikoetako koruetako aulkiteriak era satirikoan aztertzen ditu.

Kepa Sojo Gil irakasleak Det sjunde inseglet filmean islatzen diren betiereko ele-
mentuak jorratzen ditu, esaterako heriotzondoaren beldurra; horrez gain, zine nor-
dikoaren eta Soren Kierkegaarden existentzialismoa erlazionatzen ditu «Bekatua,
heriotza eta existentzialismoa Ingmar Bergmanen Det sjunde inseglet filmean (gaztelaniaz el
Séptimo sello, 1957). Jainkozko arazoa zine nordikoan.» lanean.

Azkenik, Jéssica Ruiz Gallegosek «Heriotzondoaren justizia Erdi Aroaren bukae-
ran irudi ikonografikoaren bitartez. Calahorrako eta La Calzadako elizbarrutietako
adibidea» lanean, Erdi Aroan elizbarruti horietako zenbait elizetan justiziari buruz
egindako adierazpen ikonografikoak azaltzen ditu, esaterako bakarkako judizioa,
azken judizioa edota arimen pisu-hartzea.

2. Durangoko Krimenaren Historia Zentroak emandako seigarren ikerketa-
bekaren emaitza, 2009. urteari dagokiona.

Urtero egiten da beka horren deialdia, kriminalitatearen eta zigor-sistemaren his-
toriari buruzko ikerketak sustatzeko, garaien artean Erdi Aroa lehenetsita. Deialdia
urte-amaieran edo hurrengoaren hasieran argitaratzen da urtero, bai Zentroaren
webgunean (www.durango-udala.net) bai Bizkaiko Aldizkari Ofizialarenean
(www.bizkaia.net/info/boletin). Aurkeztu nahi duten ikertzaile guztiek har dezake-
te parte; 3.600 euroko saria ematen du, eta urtebeteko iraupena dauka. Orain arte
zazpi deialdi egin dira: 2004an, 2005ean, 2006an, 2007an, 2008an, 2009an eta
2010ean. Lehenengo bekaren emaitza aldizkari honen 2. zenbakian argitaratu zen;
bigarrenarena 3. zenbakian; hirugarrenarena 4. zenbakian; laugarrenarena, 5. zenba-
kian; bosgarrenarena, 6. zenbakian, eta seigarrenarena, honako aldizkari honetan, 7.
alean, alegia. Azken hori M* Cristina Redondo Jarillori eskaini zaio, Delinkuentzia
zibila eta kriminala Duero eta lajo arteko erkidego juduetan Erdi Aroaren bukaeran izene-
ko ikerkuntzagatik.

Bertan, aljamen antolaera judiziala, juduak justizia auzitegietan eta delitu motak
(adibidez ekonomikoak, erlijiozkoak, pertsonen aurkakoak, ohorearen aurkakoak,
etab.) aztertzen dira. Espazio geografikoari dagokionez, Duero eta Tajo ibaien arte-
ko eremuan kokatzen da, eta denborari dagokionez, Errege-erregina Katolikoen
erregealdiari dagokio, baina aurrekariak ere kontuan hartzen dira, Gaztelako
Koroako herritar juduen zigor-justiziaren bilakaera kokatzeko, bai erkidegoei eurei
dagokienez, bai erreinuko auzitegi nagusiei dagokienez.

3. Kriminalitatearen eta zigor-sistemaren historia ezagutzeko iturriak argitara.

Zehaztasun metodologikoz jantzitako hausnarketa arrazionala ezarri nahirik, gai
baten —kasu honetan kriminalitatearen eta zigor-sistemaren historiarena— jakintza
zientifikoak eragiten dituen arazoak gainditzeko, horiek eragiten diren instantzietan
sortzen diren dokumentuak kokatu, bildu, ikertu eta konparatu egin behar dira, eta
dokumentu horiek Erdi Aroko Europa osatzen duten geografia eta kultura-tradizio
ugariel dagozkie. Horrexegatik, bada, Clio & Crimen aldizkariaren bidez, gai horri
buruzko dokumentuen corpusa eratu nahi dugu, ikertzaileek testuetara erraz jo, eta
horiek aztertzeko aukera izan dezaten. Ildo horretatik, prozesu kriminalak, barka-
men-gutunak, betearazpen-gutunak, zigor-legeria, epai-ikerketak, lekukoei eginda-
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ko galdeketak, presoen bisita-liburuak, epaiak, etab. argitaratzeko prozesua bultzatu
nahi dugu.

Aldizkariaren atal honetan, Errege-erregina Katolikoen erregealdian Gaztelako
Extremadurako erkidego juduetan delikuentziarekin eta kriminalitatearekin zeriku-
sia duten dokumentuak jaso dira, eta Cristina Redondo Jarillori baliagarri izan zaiz-
kio Delinkuentzia zibila eta kriminala Duero eta lajo arteko erkidego juduetan Erdi Aroaren
bukaeran 1zeneko ikerkuntza egiteko. Dokumentuek hiru tokitan dute jatorria:
Simancasen Artxibategi Nagusian, Valladolideko Errge-kantzileritzan eta
Espainiako Artxibategi Nazionalean.

* ok ok Kk %

Azkenik, gogoan izan Clio & Crimen aldizkariaren orrialdeak bertan parte hartu
nahi duten ikertzaile eta irakasle guztiei irekita eta haien eskura daudela, kriminali-
tatearen eta zigor-sistemaren historiari edo antzeko gaiei buruzko lanak edo doku-
mentuak argitaratzeko.

Inaki Bazan
Clio & Crimeneko zuzendaria
2010ko irailaren 29a

Mikel Deunaren eguna
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Resumen: El objetivo de este articulo es examinar y contrastar las normativas eclesidsticas 'y civiles medievales del incesto
marital y mostrar algunos casos bistricos para ver hasta qué punto intereses politicos y dindsticos intervinieron en la aplicacion arbi-
traria de las normativas. Ademds, estudio algunos textos literarios para mostrar en qué medida se sirven de las normativas legales para
alcanzar sus objetivos. Mi conclusién, es que se conocian las normativas eclesidsticas y que se utilizaron como vebiculo pedagdgico de las

doctrinas sobre la confesion que emanaban del IV Concilio de Letrdn.

Palabras clave: Incesto marital, Penitenciales, Matrimonio, Fuero Juzgo, Las Siete Partidas, el Fuero Real, Sir Eglamour,

Hagiografia, Roman courtois.

Résumé: Lobjectif de cet article est d'excaminer et de confronter les véglements ecclésiastiques et civils médiévaux de inceste
marital et de montrer certains cas bistoriques afin d’établir jusqu’d que[ point les intéréts politiques et dynasziques intervinrent dans
l’application arbitraire des re‘glfmmzs, En outre, j’étudz’f certains textes littéraires afin de montrer dans quelle mesure ils utilisent les
réglements légaux pour atteindre leurs objectifs. Ma conclusion est que les véglements ecclésiastiques étaient connus et utilisés en tant que
vébicule pédagogique des doctrines sur la confession qui émanaient du IVe Concile de Letran.

Mots clés: Inceste marital, Pénitentiels, Couple, Fuero Juzgo, Les Sept Parties, Fuero Real, Sir Eglamour, Hagiograpbie,
Roman courtois.

Abstract: The aim of this article is to examine and verify medieval acclesiastical and civil laws and norms about marital incest,
as well as to analyse a few selected cases of marital incest in order to see up to what point politim[ and dynastif concerns pluy a role in
the arbitrary application of the law. In addition, I study some literary texts in order to find out how the norms are used to achieve their
goals. My conclusion is that the Church norms were well known and were used as a pedagogical tool to spread the new doctrine on con-
fession coming out of the Forth Lateran Council.

Key words: Marital incest, Penitentials, Marriage, Fuero Juzgo, Las Siete Partidas, el Fuero Real, Sir Eglamour,
Hagiography, Roman courtois.
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Laburpena: Artikulu honen xedea intzestu-ezkontzari buruzko eliza-arauak eta araudi zibilak aztertu eta egiaztatzea da, bai
eta historiako zenbait kasu erakustea ere, interes polilikoek eta dinastikoek arauen uplikazio arbitrarioan izan zuten eragina, adibidez. Horrez
gain, zenbait literatura-testu aztertzen ditut, beraien belburuak lortzeko nola baliatzen zituzten lege—amuak erakusteko. Ondorioa honako

hau da: eliza-arauak zein ziren bazekiten, eta Letrango IV Kontzilioaren aitortzari buruzko dotrina bide pfdagogiko Qisa erabiltzen zuten.

Giltza-hitzak: Intzestu-czkontza, Penitentziakoak, Ezkontza, Foru Juzgoa, Partida, Errege Forua, Sir Eglamour,

Hagiografia, Roman courtois.
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onsiderado como crimen y como pecado, en la Edad Media el incesto se
Ccastigaba severamente. Los juristas eclesiasticos se interesaron fundamental-
mente por el incesto marital y establecieron en el derecho canénico los grados de
parentesco que impedian el matrimonio. La legislacién civil, tanto la visigbtica como
la alfonsi, siguié muy de cerca las disposiciones eclesiasticas. En las Siete Partidas los
preceptos sobre el incesto marital estan bajo la rabrica: «Del parentesco carnal e spiri -
tual, e de la cuiiadia que embarga e desfaze los casamientos» (Partida IV, II, XII). Este tipo
de incesto ocupa el cuarto lugar de los doce impedimentos que recoge Alfonso X'.
Martin Pérez en su Libro de confesiones sitia el incesto marital en el mismo lugar que
Alfonso y lo distingue del incesto como abuso sexual’. Para ambos, el quinto impe-
dimento es el que prohibe casarse al soltero o soltera que haya cometido previa-
mente incesto sexual (Partida IV, 11, XIII). Pérez considera que la gravedad del inces-
to a estos efectos es equiparable, entre otros pecados criminales, al uxoricidio y al
que asesina a un sacerdote o a una monja profesa. Solo pueden casarse quienes han
cometido estos pecados si son tan jovenes que no pueden guardar castidad. En este
caso, la Iglesia puede otorgarles una dispensa para que puedan casarse’.

El incesto no marital se traté6 fundamentalmente en los penitenciales y en los
manuales de confesion, pero de €l me ocuparé en otro momento*. En las paginas que
siguen me centro exclusivamente en el incesto marital. Propongo una division tri-
partita. En la primera presento fuentes diversas, todas ellas relacionadas con disposi-
ciones y normativas de caracter tanto legal como penitencial. En segundo lugar
expongo algunos casos historicos que nos permiten constatar, de una parte, la fre-
cuencia del incesto marital entre la nobleza, y de otra la aplicacién arbitraria de las
normativas eclesiasticas, que van desde el laisse faire hasta la excomunidn y la inter-
diccidn. El tercer, y Gltimo lugar, examino algunos textos literarios de caracter ejem-
plar y analizo las diferencias y semejanzas con otro texto mas proximo al roman cour -
tois y los objetivos que se proponen. De este analisis se concluye la ansiedad que pro-
vocaba el incesto en una sociedad en la que el infanticidio y el abandono de los
nifos eran frecuentes, pues se podia cometer por desconocer la identidad de los
parientes mas allegados, como se advierte en los textos. También se observa la
importancia de la confesion y la penitencia, singularmente en la literatura ejemplar.
Finalmente, es interesante constatar que todos los casos, salvo el de Judas, acaban
felizmente, bien porque el incesto se ha podido evitar, como en el caso del roman,
bien porque Dios perdona a quien se arrepiente de corazoén y galardona con la sal-
vacién eterna a quien hace penitencia y lleva una vida santa hasta la muerte.

' De aqui en adelante todas las citas proceden de Las siete partidas, en Cédigos antiguos de Esparia, I. M.
Martinez Alcubilla (ed.), J. Lopez Camacho impresor, Madrid, 1885.

* Libro de las confesiones. Una radiografia de la sociedad medieval, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid,
2002, pp. 700-708.

3 Ibidem, p. 709.

* PAYER, Pierre J.: Sex and the Penitentials. The Development of a Sexual Code, 500-1150, University of
Toronto Press, Toronto, 1984, p. 30. GRAVDAL, Kathryn: «Confessing Incest: Legal erasures and
Literary Celebrations in Medieval France», Comparative Literary Studies, 32 (1995), pp. 280-295, re-

impreso en Medieval marriage: perspectives on Marriage, Households, and Children, ed. Carol Neel,
University of Toronto Press, The Medieval Academy Reprints for Teaching, Toronto, 2004, p. 329.
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1. Fuentes. Leyes y normativas

1.1. Grecia y Roma

En la antigua Grecia se rechazan las relaciones entre parientes cercanos. Platon,
en sus Leyes, condena la unién sexual entre miembros de la familia nuclear y repu-
ta estos actos como «impios, odiosos a la divinidad e infames entre los infames».
Aristoteles, en su Poética, equipara el sentimiento de terror que produce el incesto al
matricidio o al parricidio®.

El derecho romano contempla un sistema de prohibiciones de ius divinum’. Se
prohibe el matrimonio entre parientes de sangre (consanguinitas) y afines (cognatio
legalis) hasta el tercer grado. Los castigos son graves, y suelen incluir el destierro®. Asi
mismo, se usa el concepto de hijo espurio, es decir, el que nacia de un matrimonio
ilegitimo, para prevenir y disuadir matrimonios incestuosos, ya que sus hijos no
podian sucederlos ni ser herederos’.

La Lex Iulia de adulteriis coercendis de Octavio Augusto, incluye cuatro conductas
sexuales criminales: 1. adulterium o relaciéon con mujer casada; 2. lenocinium, o alca-
hueteria ejercida por el marido que se lucra del adulterio de su mujer; 3. incestum,
relacion sexual entre parientes y afines; 4. stuprum, relaciébn con mujer soltera o viuda
honesta'. Justiniano considera también la relacién entre los padrinos y sus ahijados
un impedimento marital y proporciona argumentos expresamente cristianos para
prohibir ese matrimonio, argumentando que se establecia entre ambos un vinculo

espiritual.

1.2. La Biblia

En la Biblia se prohibe el incesto en los capitulos 18 y 20 del Levitico. En el 18,
bajo el titulo de Normas de la unién conyugal, las disposiciones se inician con la frase
«descubrir su desnudez». La primera ley sobre el incesto tiene un caricter general:
«Ninguno de vosotros se acerque a una consanguinea para descubrir su desnudez. Yo, Yahveh»

5 PLATON: Las leyes o de la legislacién, Obras completas, trad. Francisco de P. Samaranch, Aguilar, Madrid,
1991, Libro VIII, 838e, p. 1422.

¢ ARISTOTELES: Artes Poéticas, ed. Anibal Gonzalez, Taurus, Madrid, 1987, cap. X1V, p. 67.
? BETANCOURT, Fernando: Derecho romano clésico, Universidad de Sevilla, Sevilla, 2007°, p. 412.

* FALCAO, Miguel: Las prohibiciones matrimoniales de cardcter social en el Imperio Romano, Pamplona,
Universidad de Navarra, 1973, p. 9. ALFARO BECH, Virginia: «El derecho penal romano como argu-
mento contra el paganismo "Pius Iuppiter" en "Ad Nationes" 11, 13, 16, de Tertuliano», Revista de
Estudios Histéricos-Juridicos, 29 (2007), pp. 37-49.

*WERTHEIMER, Laura: «Children of Disorder: Clerical Parentance, Illegimacy, and Reform in the
Middel Ages», Journal of the History of Sexuality, 15:3 (2006), p. 386.

" BETANCOURT, Fernando: op. cit., p. 419.
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(18:6)". Se prohiben las uniones con el padre, con la madre y con la madrastra, con
hermanas, medio-hermanas y hermanastras, con nietas, con tias de sangre y politicas
y con la nuera (28-16). Solo se utiliza la voz “incesto” en la ley que prohibe yacer
con una mujer y con su hija, y con la hija de la hija: «No descubriras la desnudez de
[...] son tu propia carne; seria un incesto» (18:17)". También se prohibe tomar a una
mujer y después a su hermana, viviendo la primera (20-18). En Levitico 20 bajo la
rabrica «Faltas contra la familia» se encuentran tres leyes de incesto marital. Se utili-
za la frase «si uno toma por esposa» y en los tres casos se precisa el castigo: «Si uno toma
por esposas a una mujer y a su madre, es un incesto. Seran quemados tanto él como ellas para
que no haya tal incesto en medio de vosotros» (20:14). Si se casan con la hermana tam-
bién moriran: «seran exterminados en presencia de todo el pueblo quienes toman por esposa
a la hermana paterna o materna» (20:17).Y si con la cufiada, el castigo divino es la este-
rilidad: «quien toma por esposa a su cuitada no tendra descendencia» (20:21).

Como vemos hay algunas diferencias en estas leyes debido a los distintos objeti-
vos de cada capitulo. En Levitico 18 se cuenta como Yahveh ordend a Moisés que ins-
tara a los israelitas a abandonar las costumbres abominables que habian tomado de
los egipcios y de los cananeos por las que habian sido castigados. Ademas, les pro-
porcionaba unos preceptos sobre los limites de la familia, estableciendo asi que la
endogamia se extendia a los parientes politicos. En Levitico 19 Yahveh continta
dando normas de conducta contra diversas actividades, como la magia y la nigro-
mancia, y de nuevo condena el incesto que comete el padre con la hija, pero solo
en Levitico 20 se ordenan las sanciones a las faltas mencionadas en los dos capitulos
previos. De ahi que tnicamente en ¢l se precisen los castigos contra quienes con-
travengan las leyes anteriores. El castigo a los incestuosos es generalmente la pena de
muerte, aunque solo en una ocasion se dice que la pena debe ser publica (20:17). Es
importante sefialar que, aunque los hombres se presentan siempre como sujetos acti-
vos y las mujeres como objetos pasivos, el castigo es igual para los dos.

Pese a la severidad de estas prohibiciones en la Biblia hay algunos casos notables
de incesto marital como el matrimonio del patriarca Abrahan con Sara, que era su
medio hermana (Gen 20: 11-12)". San Agustin explica que estos incestos y los que
se daban entre hermanos eran necesarios porque el mundo estaba recién creado y
los hijos de Adan y Eva y su descendencia tuvieron que unirse para poblar la tierra.
En su opinidn, las nuevas normas que impedian el matrimonio entre consanguine-
os se hicieron cuando la demografia lo permiti6':

""" Biblia de Jerusalén, Editorial Espafiola Desclée de Brouwer, Bilbao, 1975. De ahora en adelante todas
las citas a la Biblia proceden de esta edicion.

2 Debo observar que como no estoy trabajando con el texto original, sino con la traduccién al cas-
tellano, desconozco la voz original.

¥ ARCHIBALD, Elisabeth: Incest and the Medieval Imagination, University Press, Oxford, 2001.
" La ciudad de Dios, http://www.iglesiareformada.com/Agustin_Ciudad 15.html, 15-16.
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«Teniendo, pues, necesidad el humano linaje, después de la primera unién del hombre,
que fue criado del polvo de la tierra, y de su mujer, que fue formada del costado del hom-
bre, del matrimonio entre uno y otro sexo para su multiplicacién, y no habiendo otros
hombres, tomaron por mujeres a sus hermanas |[.. .| Posteriormente, cuando fue posible,
se establecié que, habiendo abundancia, se tomasen por esposas y mujeres las que no eran
ya hermanas, de modo que no sélo no hubiese necesidad de hacer aquello, sino que si se
hiciese fuera pecado».

1.3. Concilios, penitenciales y decretales

La Iglesia defini6 el incesto como «accesus carnalis consanguineorum, vel affinem intra
gradus ab Ecclesia prohibitos». La Iglesia espafiola castigd el incesto marital por prime-
ra vez en el Concilio de Elvira (c. 300)" y siguid castigandolo en los siguientes: 11
Concilio de Toledo (517)", 1 Concilio de Lérida (546)",y II Concilio de Barcelona
(599)". También los libros de penitencia espafioles prohibieron el incesto, pero como
indica Bezler, no se diferencian con claridad dos realidades distintas: el incesto mari-
tal y la fornicacién incestuosa entre parientes'”. Solo el Silense los distingue en el cap.
X De incestis coniuctionibus, donde se enumeran todos los tipos de relaciones de con-
sanguinidad y afinidad que impiden el matrimonio hasta el séptimo grado. Castiga
a los catecimenos con la excomunién hasta que disuelvan el matrimonio y después
a quince afios de penitencia. Si una mujer se casa con dos hermanos, debe ser exco-
mulgada y no podra recibir la comunién hasta la hora de su muerte. En cuanto a la
disolucion del matrimonio, sélo deben ser separados los casados hasta el tercer y
cuarto grado. Sin embargo, los casados en el sexto y séptimo grado podran seguir
juntos, pero tendran que hacer penitencia durante 50 anos™.

Los personajes de la literatura ejemplar que se examina mas abajo siguen estas
severas penitencias a rajatabla, pero nada sabemos de la realidad a este respecto, por-
que el secreto de confesion era inviolable y desconocemos hasta qué punto se lle-
vaban a cabo, pero me parece improbable. Lo que parece que no se llevo a cabo fue
la separacion de los conyuges, pues abundaban las uniones de parientes en el tercer,

5 GONZALEZ RIVAS, Severino: La penitencia primitiva en la Iglesia espaiiola, CSIC, Instituto "San

Raimundo de Pefafort", Salamanca, 1949, p. 96, se castiga a quien se case con su cuflada a no recibir

la comunién durante 5 afos; quien se casa con su hijastra serd excomulgado para siempre, nunca podra

ser recibido en la Iglesia. Como vemos ambas normas se refieren a la consanguinitas legalis.

' Ibidem, p. 98, es una norma de caricter general, quien se case con una consanguinea serd excomul-
ado.

g

"7 Ibidem, p. 99, es también una norma general. En este concilio también se castiga el infanticidio con

siete aflos de penitencia.

'8 Ibidem, p. 100, aqui se menciona el incesto marital con virgenes o con penitentes, por lo que se refie-

re a la consanguinitas espiritualis.

" BEZLER, Francis: Les Pénitentiels Espagnols. Contribution a ’étude de la civilization de I’Espagne chré -

tienne du hat Moyen Age, Aschendorf, Miister, 1994, p. 177.Véanse también los “Apéndices” de La peni -

tencia primitiva en la Iglesia espafiola..., pp. 173-218, donde GONZALEZ RIVAS edita los penitencia-

les espafioles.

0 Ibidem, pp. 179-180.
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cuarto y quinto grado en la nobleza y en los pueblos y aldeas donde muchos veci-
nos estaban emparentados entre si. La nobleza espanola de los siglos X, XI y XII la
infringi6 constantemente, como se puede observar en las genealogias castellano-leo-
nesas’'.

En los textos atribuidos a Gregorio Magno conocidos como Responsa Gregorii
(ca. 680) se enunciaron los nuevos criterios sobre la consaguinidad, la afinidad poli-
tica y la espiritual y se ampliaron los grados a siete”. La racionalizacién del incesto
legal procedia del Genesis (2:24): «Por eso deja el hombre a su padre y a su madre y se
une a su mujet, y se hacen una sola carne». Estas disposiciones draconianas, dieron lugar
a muchos problemas, sobre todo en las familias reales. Por ejemplo, la monarquia
capeta ya no pudo encontrar en Europa a mujeres para casar a sus reyes en el siglo
X porque era imposible encontrar mujeres de sangre real con las que no estuvieran
emparentadas hasta el séptimo grado. Ademas, al ser impedimento la afinidad espiri-
tual, se ampliaba atin mas el nimero de personas con las que no se podia contraer
matrimonio, ya que esta afinidad incluia a los padrinos y madrinas de bautismo y
confirmacion y a su familia®. La afinidad espiritual también incluia la unién sexual
con monjas y la unién del sacerdote con sus feligreses y la del confesor con sus peni-
tentes.

Bouchard indica que en el sinodo de Ingelheim de 948 se aconsejo que los
nobles hicieran sus genealogias para evitar el incesto. También insisti6 en esto Ivo de
Chartres, quien a principios del siglo XII urgié que presentaran la genealogia fami-
liar a los jueces eclesiasticos para asi casarlos en la seguridad de que no estaban empa-
rentados en los grados prohibidos. Aunque no todos los nobles hicieron sus genea-
logias, bastantes si las hicieron, de forma que las reglas se rompian por ignorancia
pero a veces también a sabiendas™. Quienes eran acusados de incesto marital debian
disolver el matrimonio bajo pena de excomunidn, salvo que solicitaran y obtuvie-
ran una dispensa papal. Al parecer, en tiempos del Papa Alejandro III (1159-1181) se
disimulaba el parentesco hasta el cuarto grado y se daba la dispensa papal especial-
mente si el matrimonio tenia hijos®. Sin embargo, en otras ocasiones el papado fue
muy riguroso, como veremos en el caso de la reina Berenguela mas abajo.
Finalmente, en el IV Concilio de Letran (1215) se limit6 el computo a cuatro gra-
dos. A partir de la segunda mitad del XIII se insisti6 en que los matrimonios fueran
publicos para evitar uniones clandestinas y los sinodos episcopales exigieron que las
proclamas o amonestaciones se hicieran en tres domingos o dias festivos consecuti-
vos con objeto de que la unién no se pudiera realizar si los novios eran parientes o

> TORRES SEVILLA, Margarita: Linajes nobiliarios de Leén y Castilla, Junta de Castilla y Ledn,
Salamanca, 1999.

2 BRUNDAGE, James A.: Law, Sex, and Christian Society in Medieval Europe, Chicago University Press,
Chicago, 1987, pp. 140-141.

» GOLMAYO, Pedro Benito: Instituciones del derecho candnico, t. 11, cap. I, n. 832, can. 1, causa 30, quaest.
3.%, que es del papa Nicolas I. http://www.cervantesvirtual.com/.

* BOUCHARD, Constance B.: «Consanguinity and Noble Marriages in the Tenth and Eleventh
Centuries», Speculum (1981), p. 268-270.

» PAYER, Pierre J.: Sex and the New Medieval Literature of Confession, 1150-1300, Pontifical Institute
of Medieval Studies, Toronto, 2009, p. 156.
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afines cercanos. Ademas, para evitar la consanguinidad espiritual se prohibié que
hubiera mas de una madrina y un padrino en el bautismo y en la confirmacion, pues
podian llegar a ser hasta tres o cuatro. No sabemos hasta qué punto todas estas nor-
mativas se impusieron, pero la documentacidén parece apuntar que no tuvieron

mucho éxito®.

Entre 1188 y 1226 se hicieron cinco compilaciones papales y en 1234 Gregorio
IX promulgd una recopilacion de decretales basada en esas compilaciones que fue-
ron editadas por Raymond de Penyafort en el libro conocido como Liber extra. Junto
con el Decretum de Graciano, contenian toda la legislacion eclesiastica del momen-
to. En esta compilacion se encuentran los canones referidos al incesto marital bajo
el epigrafe De sponsalibus et matrimoniis (IV.IV)”. En 1298 Bonifacio VIII promulgd
una nueva colecciéon conocida como Liber sextus y para fines del XIV ya se habia
constituido el Corpus iuris canonici. Stein sefiala que la Iglesia presento el Corpus iuris
canonici en términos de igualdad con el Corpus iuris civilis de Justiniano con el obje-
tivo de que los tribunales eclesiasticos juzgaran muchos de los casos que hasta enton-
ces se juzgaban en los tribunales civiles. Los juristas civiles censuraron que la Iglesia
se inmiscuyera en los asuntos temporales en lugar de cefiirse a los espirituales. Sin
embargo, ésta, alegando que muchos delitos eran pecados, fue usurpando a su juris-
diccion el matrimonio y gran parte del derecho penal, desde el adulterio hasta el
homicidio*.

Como vemos, la produccion eclesiastica de leyes, decretos y normativas varias fue
constante y su interés en el incesto marital y en hacerse con la jurisdiccién sobre
todo lo relativo al matrimonio fue extraordinario, pues esto le permitia actuar no
solo en cuestiones espirituales, sino también introducirse en la vida familiar de la
teligresia.

1.4. legislacién civil. Fori ludicum, Fuero real y Partidas

En el libro III del Fori Iudicum (ca. 654) se trata el matrimonio: De ordine coniuga -
li. El legislador en el titulo quinto de este libro se centra en el incesto, que agrupa
con la apostasia y la sodomia: «De incestis et apostatis, atque mascvlorum concvbitoribvs»
(II1,V)®. Como su traduccidn del siglo XIII, el Fuero Juzgo, contiene tres leyes rela-
tivas al incesto marital otorgadas por el rey Flavio Rescindo. La primera (II1,V, I)
trata del incesto del varén con sus parientes de sangre y politicos hasta el sexto
grado. Dispone que quienes la contravengan sean recluidos en monasterios y hagan

* GARCIA HERRERO, Maria del Carmen: Las mujeres en Zaragoza en el siglo XV, I, Cuadernos de
Zaragoza 62, Zaragoza, 1990, p. 203, n.171, sefiala que en la parroquia de la Magdalena todavia a
mediados del XVI el 37,8% de los bautizados tenian dos padrinos y dos madrinas.

7 Angus Graham ha digitalizado los Decretales de Gregorio IX, eds. Emil Ludwig Richter & Emil
Friedberg, Corpus Iuris Canonici, Pars Secunda: Decretalium Collectiones, Leipzig, 1881, http://freespa-

ce.virgin.net/angus.graham/GregDecr.htm.
* STEIN, Peter: El derecho Romano en la historia de Europa. Historia de una cultura juridica, Siglo XXI,
Madrid, 2001, pp. 73-74.

* http://www.cervantesvirtual.com/servlet/SirveObras/01146526457367616543091/thm0000.htm.
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penitencia hasta el fin de sus dias. La segunda ley (IIL,V, II) se refiere a la cognatio espi -
rituales. Ordena que «ninguno non se case con virgen sagrada, nin con bibda dérden». Si esto

ocurre, el juez o el sacerdote deben separarlos y desterrarlos aunque no haya denun-

cia y sin que les exima del castigo haber vivido juntos mucho tiempo o tener hijos.

Los jueces o sacerdotes que no cumplan la ley deberan ser a su vez castigados a pagar
una libra de oro al rey y el rey mismo separard y castigara a los incestuosos.

Esta ley es muy similar a las normativas eclesiasticas, y por tanto también a los cas-
tigos y penitencias en que incurren los personajes de la literatura ejemplar. Incluso
el castigo del destierro, pues la penitencia que llevan a cabo siempre la hacen fuera
de la ciudad en parajes desérticos.

En el Fuero Juzgo la responsabilidad del pecado recae en los hombres y las muje-
res, pues advierte que ambos son igualmente responsables: «E otrosi mandamos esto
guardar a las mugeres» (111, V, I). No obstante, contempla la culpabilidad masculina en
el caso de haber forzado a las religiosas al matrimonio: «tiramos desta ley las muieres
que casaron por fuerza, si non otorgaron ante nin después» (111,V, II).

La legislacién de Alfonso X es mas explicita. Como es una ley posterior al IV
Concilio de Letran, el rey, que sigue el dictamen de la Iglesia, limita a cuatro grados
la consanguinidad que embarga el matrimonio. En el Fuero real las disposiciones
sobre el incesto marital contienen los tres tipos de incesto: «De los que yacen con sus
parientas o con sus cufiadas, o con mugeres de orden» (IV,VIII).* Como en el Fuero Juzgo,
quienes contravengan la ley deben ser metidos en sendos conventos y hacer peni-
tencia hasta su muerte. En esta ley, sin embargo, el rey tiene la potestad de atenuar
la pena, lo que resulta interesante por la relativa independencia que supone de la
autoridad eclesiastica. La segunda ley es también semejante a la del Fuero Juzgo, aun-
que implica mas a la Iglesia en la cuestion de los castigos (IV, VIII, 1I):

«Qualquier home que por fuerza, é a placer, con muger de Orden casare a sabiendas,
despues que fuera bendicha, asi como es costumbre, sea tornada al monasterio donde
salio, so grande penitencia, asi como semejare a su Obispo, 6 d su Abadesa:y el sea echa-
do por siempre jamas de la tierra, e no se pueda escusar por decir que ninguno no los
acusa: e tan ayna como el Rey lo supiere por el Obispo 6 por el Abadesa, é por otro
home cualquier faga fazer esto que es sobredicho».

En la Partida IV, que trata de los desposorios y casamientos, Alfonso X sefiala cua-
tro tipos de impedimentos: consanguinidad, afinidad espiritual, publica honestidad y
parentesco legal. El titulo segundo contiene dos leyes interesantes. La ley XII «Del
parentesco carnal, espiritual, de la cuiiadia que embarga e desfaze los casamientos» que sigue
muy de cerca las disposiciones del derecho candnico, y la ley XVII que coloca el
incesto marital junto con otros delitos o pecados que atentan contra la «Pvblicae
honestatis iusticia», que en palabras del legislador significa «derecho que deue ser guarda -
do por honestidad de santa eglesia e del pueblo». El primer delito que se menciona es la
cufiadia que embarga el casamiento hasta el cuarto grado y que obliga a disolverlo.

* Cito por Fuero real, en Cédigos antiguos de Espaiia, I,. M. Martinez Alcubilla (ed.): J. Lépez Camacho
impresor, Madrid, 1885.

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374

n® 7 (2010), pp. 24/40 D.L.: BI-1741-04



Incesto marital en el derecho y en la literatura europea medieval Eukene Lacarra Lanz

El titulo VI contiene seis leyes que explicitan la consanguinidad y la afinidad con
sendos arboles explicativos y, finalmente, el titulo VII trata con gran detalle de la afi-
nidad espiritual o, como dice su titulo, «Del compadrazgo, e del porfijamiento, porque se
embargan los casados» (IV,VII, 1-V). Es muy interesante la ley que senala que algunos
maridos se hacen con malicia padrinos de sus propios hijos (IV,VIL, VI) y el castigo
que reciben. Al parecer, su objetivo era separarse de sus mujeres, puesto que al hacer-
se compadres no podian acceder carnalmente a ellas por la afinidad espiritual que
contraian. Como la Iglesia no permitia en estos casos la separacion, la ley prohibia
al marido demandar la deuda conyugal, puesto que incurria en dicha afinidad, pero
sin embargo, permitia que la mujer la pidiera por ser una victima inocente. En cam-
bio, la Iglesia permitia que el padre bautizara al hijo si estaba en peligro de muerte,
porque en caso de urgencia no adquiria afinidad espiritual. La adopcion también era
un impedimento al matrimonio y se prohibia el casamiento aun en el caso de haber-
se disuelto el prohijamiento (IV,VIL VII y VIII).

El castigo del incesto marital en las Partidas es semejante, aunque no igual, al del
Fuero real. Si el incestuoso era un hombre honrado, debia perder la honra y ser des-
terrado para siempre del lugar. En caso de no tener descendientes legitimos, sus
bienes pasaban a la cdmara real. En el caso de que el incestuoso fuera un hombre vil,
debia ser azotado publicamente y después desterrado para siempre, aunque, si habia
obtenido la dispensa papal, el matrimonio no era disuelto ni los contrayentes recibi-
an castigo (VII, XVIII, III).

Desconocemos hasta qué punto estas leyes se llevaron a cabo. La documentacion es
practicamente inexistente. Seguramente, como en la actuacién de la Iglesia, interven-
drian intereses politicos y econémicos tanto para la ocultacion como para la revela-
ci6n del incesto. En la historia apenas encontramos a incestuosos que hayan sido juz-
gados y condenados de este grave delito y menos que hayan sido castigados a la pena
de destierro perpetuo como ordenan algunas leyes. Tampoco sabemos si los pecado-
res, a los que solo los obispos podian absolver, pasarian la vida encerrados en conven-
tos cumpliendo penitencia, pero parece bastante improbable. El incesto marital es uno
de los delitos mas legislados y un gran desconocido en la documentaciéon no real.

2. Casos histoéricos

En la historia nos encontramos con algunos casos de incesto marital. La mayoria
de los que tenemos noticia se refieren a las monarquias, o a grandes familias nobi-
liarias; casi ninguno a los grupos mas bajos. Las contiendas entre la nobleza y la
Iglesia sin duda procedieron del choque de los distintos modelos de matrimonio que
proponian. Los estudios de Duby al respecto dan buena cuenta de los intereses y
objetivos que estaban detras de cada uno de ellos”. El modelo aristocratico tenia
como objetivo principal conservar o incrementar el patrimonio familiar y con ello
el poder politico y social. Por esta razén, la actividad sexual fuera del matrimonio se
permitia siempre que no tocara a la herencia. Naturalmente eran los hombres quie-

' DUBY,George: Medieval Marriage. Tivo Models from Tivelfth-Century France, The Johns Hopkins
University Press, Baltimore, Maryland, 1978, pp. 1-22.
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nes disfrutaban generalmente de este privilegio. La sexualidad de las mujeres, por el
contrario, se vigilaba mas para evitar que los hijos concebidos fuera del matrimonio
danaran la herencia de los legitimos. Este tipo de matrimonio tampoco imponia la
monogamia, por lo que los maridos podian repudiar a la mujer sin tener que recu-
rrir al adulterio como argumento, y podian casarse con otra que en un momento
dado les era mas conveniente para sus objetivos. Ademas, en las familias se tendia a
la endogamia entre primos, ya que les permitian reunir de nuevo los dominios y
herencias disgregadas en enlaces anteriores.

El modelo eclesiastico, por el contrario, tenia como objetivo la salvacidon eterna, no
los bienes terrenales. La Iglesia reclamaba una reproduccién casta que tuviera lugar
dentro de la institucion del matrimonio, que ahora, elevado a sacramento, se presen-
taba como la unién de Dios con sus criaturas. Ademas, para la Iglesia el modelo aris-
tocratico permitia de facto el adulterio, la bigamia y el incesto, es decir, era endoga-
mico, mientras que ella insistia en la monogamia y la exogamia, argumentando que ya
en el Levitico 18 y 20 se dictaban prohibiciones contra el incesto. En cuanto al adul-
terio, para las leyes civiles los hombres no lo cometian, sélo las mujeres podian adul-
terar. Sin embargo, la Iglesia consideraba que marido y mujer eran iguales a este res-
pecto, por lo que la mujer también podia acusar de adulterio a su marido ante un juez
eclesiastico™. Los Papas se enfrentaron a la aristocracia y a veces a los obispos que
silenciaban estos graves pecados. Reyes y nobles ingleses, franceses, sajones fueron acu-
sados y excomulgados por bigamia, adulterio e incesto en los siglos XI y XII, como
lo habian hecho en siglos anteriores, especialmente con la dinastia capeta™. Por otra
parte, parece que el interés de la Iglesia por evitar la endogamia buscaba controlar la
circulacién de mujeres como objetos de intercambio en una economia masculina y
actuaba como instrumento contra la monopolizacién de un grupo de mujeres nobles
por algunos de los grandes linajes tanto por razones econémicas como politicas™.

2.1. La nobleza y la monarquia leonesa (siglos X-XI)

En los reinos de Espana también encontramos casos de bigamia, adulterio e inces-
to tanto entre la nobleza como entre las monarquias, pero la Iglesia no siempre quiso
intervenir. Un ejemplo de la falta de intervencion lo tenemos en el siglo X con el
rey Vermudo II de Le6n®. En la Estoria de Espana se describen sus matrimonios y su
descendencia con estas palabras™:

 LACARRA LANZ, Eukene: «Género y transgresion en los discursos normativos y en la prosa sen-
timental del siglo XV», Ecos silenciados. La mujer en la literatura espaiiola. Siglos XII al XV1III, eds. Susana
Gil-Albarellos y Mercedes Rodriguez Pequeno, Junta de Castilla y Ledn, Fundacién del Instituto
Castellano y Leonés de la Lengua, Burgos, 2006, pp. 72-76.

» DUBY, pp. 48-54.
** GRAVDAL, «Confessing Incest»..., p. 330.
% Sobre la genealogia de Vermudo II véase TORRES SEVILLA, op. cit., pp. 94-112.

%* Cito por la ed. de Mariano De La CAMPA GUTIERREZ, La Estoria de Espaiia de Alfonso X. Estudio
y edicion de la versién critica desde Fruela II hasta la muerte de Fernando II, Anejo LXXV de Analecta
Malacitana, 2009, p. 331.
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«Este rrey don Bermudo ovo dos mugeres a bendigion: la vna ovo nonbre dofia
Blasquita, que fue dueiia de muy gran guisa, et ovo de ella una fija [...]. Despues dexo
el rrey don Bermudo a esta muger dofia Blasquita, et caso con otra duefia a que dizen
dona Eluira e ovo en ella un fijo a que dixeron don Alfonso [...]. Et syn estas muge-
res que dixiemos ovo el rrey don Bermudo dos barraganas duefias de muy gran guisa e
eran hermanas».

Vermudo 1I, desde el punto de vista de las normas eclesiasticas, fue bigamo, adtl-
tero y cometid incesto, al tener dos mujeres y dos barraganas que eran hermanas
entre si. Sin embargo, no tenemos noticia de que la Iglesia actuara en su contra,
como lo hizo con gran fuerza contra Robert II el Piadoso o con los aristocratas
franceses e ingleses apenas 10 afios después o con el rey de Francia Felipe Augusto
doscientos afios mas tarde. Al papado le interesaba mas sin duda la nobleza francesa
que la monarquia espafiola y que su aristocracia.

Como dice bien Duby, la aristocracia favorecia la endogamia y el matrimonio
entre parientes desde el tercero al quinto grado para reunir las tierras dispersas.Y asi
ocurri6 entre la nobleza leonesa y castellana entre los siglos IX y XIII. S6lo presen-
to un ejemplo, el linaje de los Lainez desde el bisabuelo de Rodrigo Diaz hasta su
matrimonio con su sobrina Jimena Diaz”. Mufio Lainez, bisabuelo de Rodrigo, se
cas6 con Froiloba Vermudez, hija de Vermudo Nuifiez, conde de Cea. De ambos
nacié Lain Muiioz, el abuelo del Cid, que se casé con su prima Justa Fernindez, hija
de Fernando Vermudez, hermano de su madre Froiloba. De sus hijos nos interesan
Fernando y Diego Lainez. Rodrigo Diaz, el Cid, hijo de Diego, se cas6 con la sobri-
na de su padre, Jimena Diaz. Ambos descendian de Lain Munoz. Los matrimonios
de Lain Mufioz y de Rodrigo Diaz eran incestuosos tanto en el derecho civil como
en el candnico, puesto que tuvieron lugar cuando en la Iglesia el incesto marital lle-
gaba hasta el séptimo grado y hasta el sexto en el Fori Iudicum. El caso de la familia
Lainez, insisto, no es un caso excepcional. En los arboles genealogicos que presenta
Torres Sevilla en su libro Linajes nobiliarios de Leén y Castilla se observa que con fre-
cuencia los matrimonios de los nobles se hacian entre parientes sin que se sepa de
juristas civiles o eclesiasticos que exigieran la anulacidén o amenazaran con la exco-
munion.

2.2. Las monarquias francesas (X-XIlI)

Por el contrario, en los matrimonios de las familias reales francesas las interferen-
cias eclesiasticas fueron muy frecuentes. La dinastia capeta es un buen ejemplo de los
problemas que surgieron cuando la jerarquia eclesiastica interferia. En 988 Hugo el
Capeto no pudo casar a su hijo Robert con una mujer de sangre real porque esta-
ba emparentado con todas las princesas de las cortes europeas. La basqueda de prin-
cesas reales le llevo a solicitar, sin éxito, al Emperador bizantino la mano de su hija.
Tras casarse con Susana, viuda italiana e hija de Berengario II, de la que se divorcid
pronto, se casé en segundas nupcias con su prima Berta de Borgona, por lo que fue

7TORRES SEVILLA, op. cit., pp. 140-141.
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excomulgado y, cuando finalmente acept6 la anulacidon del matrimonio, se casd con
Constanza de Arles, que no era de sangre real®.

En la siguiente generacion los reyes ya no pudieron encontrar mujeres de sangre
real con las que no estuvieran emparentados. La tnica hija del linaje de los capetos
que pudo casarse con un rey fue Constanza de Borgofa que se casé con Alfonso VI
de Castilla después de la muerte de su primer marido, Hugo II de Chalon. Bouchard
menciona que las grandes familias tuvieron que casar a sus hijas e hijos con sus infe-
riores para evitar la consanguinidad. Sin embargo, en el siglo XII los nobles france-
ses comenzaron ocasionalmente a desafiar a la Iglesia a la hora de arreglar sus matri-
monios y a argumentar consanguinidad con sus mujeres para anularlos. Por ejemplo,
Luis VII se divorcié de Eleanor de Aquitania alegando parentesco, pero luego se caso
con Constanza de Castilla, con la que estaba también emparentado en el mismo
grado que con Eleanor.

Sin embargo, no siempre les fue facil, como se deriva de los problemas que tuvo
el rey francés Felipe Augusto para solucionar la ruptura de su segundo matrimonio.
Un dia después de sus bodas (1195) sostuvo que no le era posible consumar su
matrimonio con Ingeborg, hija del rey de Dinamarca, porque tenia poderes ocultos
y porque ademas eran parientes en grado prohibido. Reunid para confirmar su
parentesco a una asamblea de prelados y nobles, presidida por el obispo de Reims,
en la que quince de ellos testificaron bajo juramento que Ingeborg y su primera
mujer estaban emparentadas por afinidad en cuarto grado y se le concedi6 la dis-
pensa. Sin embargo, Ingeborg y su hermano, el rey de Dinamarca, protestaron el
repudio aduciendo que tal parentesco no existia y que los juramentos habian sido
talsos. Para verificarlo presentd una genealogia distinta a la que se habia mostrado en
la reunion. El Papa Celestino III amonestd a Felipe sin gran entusiasmo y éste se
cas6 con Agnes de Méran al afio siguiente. Las protestas danesas de que la Iglesia
debia excomulgar al bigamo no tuvieron resultado hasta que en 1198 subi6 al papa-
do Inocente III. El nuevo pontifice exigid a Felipe disolver su tercer matrimonio,
porque no solo era bigamo, sino también incestuoso, ya que la hermana de su mujer,
es decir, su cunada, estaba casada con su sobrino. Sin embargo, el Papa no insistid
mucho, porque sabia que los obispos franceses no iban a ejecutar su sentencia y en
1201 muri6 Agnes, por lo que ya no habia caso”.

2.3. Castilla y Leén (XI1-XIV)

Un caso paradigmatico de los problemas que presentaba la consanguinidad fue el
matrimonio de Berenguela de Castilla, hija de Alfonso VIII de Castilla, con Alfonso
IX de Le6n. Como es sabido, este matrimonio, que tuvo lugar en octubre de 1197,
se considerd incestuoso porque los conyuges estaban emparentados en quinto grado,
por ser Berenguela sobrina segunda de su marido. Pérez de Tudela Velasco, en su
investigacion sobre el tema, analiza las fuentes cronisticas que comentaron el caso y

% BOUCHARD, op. cit., pp. 273-279.
¥ La informacién procede de DUBY, op. cit., pp. 73-79.
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llega a la conclusion de que todas ellas compartian la opinién de que ese matrimo-
nio era necesario para acabar con las guerras entre Castilla y Le6n*. No obstante,
todas las fuentes coincidian en que el matrimonio no era legitimo. La Primera créni -
ca general lo califica de pecado y la Crénica latina de los reyes de Castilla lo considera
como un matrimonio de hecho y no de derecho porque va contra Dios y contra las
leyes candnicas*. Rodrigo Jiménez de Rada en su Historia de los hechos de Espaiia
atribuyo la propuesta del matrimonio a los consejeros del rey de Leén como el
medio mas efectivo para alcanzar la paz con Castilla. Lo mismo se adujo en la Crénica
latina de los reyes de Castilla'y en la Primera crénica general, donde se sefiala que Alfonso
VIII se opuso inicialmente a las bodas y se alaba a la reina Leonor, madre de
Berenguela, porque lo persuadi6 por el bien y la paz de ambos reinos.

Gordo Molina presenta las fuentes pontificias de Inocente III que, apenas inicia-
do su pontificado en enero de 1198, se ocupd de dirimir la cuestién de este matri-
monio. El 16 de abril de 1198 mand6 al legado pontificio Raineri para que anula-
ra la unién y conminara a los reyes a la paz. Cinco dias después le escribi6 otra vez
y dejd a su discrecion absolver a Alfonso IX y levantar el interdicto del reino. Al no
tener resultado, el 25 de mayo de 1199 el pontifice inst6 al arzobispo de Compostela
y a los obispos de Ledn a observar la sentencia de interdicto. En 1201, en vista del
poco éxito, ordend que los arzobispos de Compostela y Toledo y los obispos de
Palencia y Zamora excomulgaran al rey de Leon «qui filiam regis Castelle Septem suma
de facto sibi copulavit in uxorem». El' 5 de junio de 1203 ordené directamente a Alfonso
IX la disolucién de su matrimonio. Finalmente, el 22 de mayo de 1204, Inocencio
III mandé al arzobispo de Toledo y a los obispos de Burgos y Zamora que absol-
vieran a D* Berenguela, que se habia separado de Alfonso IX,y el 19 de junio mand6
al arzobispo de Compostela y a los obispos de Palencia y Zamora que absolvieran a
Alfonso IX y levantaran el interdicto contra su reino. Durante el matrimonio habi-
an tenido cinco hijos y Fernando lleg6 a ser heredero de sus padres, pese a que su
legitimidad fue contestada debido al matrimonio incestuoso de sus padres y que por
esta causa tuvo muchos problemas para acceder al trono*. Finalmente, todo salié
bien; Fernando unid definitivamente los reinos de Castilla y Leén y fue considera-
do un gran defensor de la cristiandad y reconocido como santo, aunque no fue
canonizado hasta 1671.

“ Tomo la informacién de este caso del excelente articulo de PEREZ DE TUDELA VELASCO,
Maria Isabel: «El concepto de pecado como arma de control politico: el matrimonio de Alfonso IX
de Ledn y Berenguela de Castilla», Pecar en la Edad Media, coord. Ana Isabel Carrasco Manchado y
Maria Pilar Rabade Obradd, Silex Universidad, Madrid, 2008, pp. 81-96. GORDO MOLINA, Angel:
«Alfonso IX y Bereguela de Castilla, La documentacion de Inocencio III respecto a los convenios de paz de
los reinos de Leon y Castilla. Auctoritas y potestas en la encrucijada peninsular, Universidad Austral de Chile,
Valdivia, 5 pp. http://www.edadmedia.cl/docs/Gordo/ también trata de las fuentes cronisticas.

! Ibidem, GORDO MOLINA presenta todas las fuentes pontificias tomadas de la ed. de Demetrio
MANSILLA, La documentacién pontificia hasta Inocencio III (965-1216), Monumenta Hispaniae Vaticana,
1955.

£ RODRIGUEZ LOPEZ, Ana: «Sucesion regia y legitimidad politica en Castilla en los siglos XII y
XIII. Algunas consideraciones sobre el relato de las cronicas latinas castellano-leonesas», Cahiers de
Linguistic et de Civilization Hispaniques Médiévales, Annexe 16 (2004), pp. 21-41.
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Maria de Molina y Sancho IV de Castilla y Le6n sufrieron también la interfe-
rencia papal y llegaron a tener mas problemas que sus abuelos Berenguela y Alfonso
IX, porque la Iglesia consider6 su matrimonio bigamo e incestuoso. Bigamo porque
Sancho se habia casado en primeras nupcias con Guillerma de Moncada y el Papa
nunca acept6 la ruptura de ese matrimonio. Incestuoso porque su matrimonio con
Maria de Molina tenia el mismo grado de consanguinidad que el de Berenguela y
Alfonso IX y se celebrod sin la preceptiva dispensa papal®. La subida al trono de
Sancho desat6 la guerra civil en el reino y a su muerte en 1295 se objeto la legiti-
midad de sus hijos y su derecho a heredar. Finalmente, en 1301, Bonifacio VIII otor-
g6 la dispensa papal post mortem, dispensa que fue fundamental para legitimar a
Fernando IV como heredero al trono, aunque no trajo la paz, pues su sucesion al
trono dio lugar a un duro enfrentamiento entre Castilla y Aragén*.

2.4. Los Reyes Catdlicos (XV-XVI)

A pesar de las severas amonestaciones del pontificado sobre el incesto marital, los
grandes nobles y los reyes incurrian en ¢él siempre que asi lo dictaran necesidades de
indole politica o econémica. Como mayor ejemplo de ello, el tltimo caso que quie-
ro presentar es el de los Reyes Catdlicos, Isabel y Fernando, cuyo matrimonio, efec-
tuado en 1469, fue incestuoso porque eran primos carnales y se casaron antes de
obtener la necesaria dispensa papal. La reina fue acusada por los partidarios de su
medio hermano, Enrique IV, de haberse casado sin tener la dispensa y, por tanto, de
no ser mujer sino concubina de Fernando®. Al parecer, el arzobispo de Toledo,
Alonso Carrillo, habia falsificado y publicado una dispensa del Papa Pio II para apre-
surar la boda, pero la verdadera dispensa no llegd hasta dos afios después, cuando el
cardenal Rodrigo Borja entregd a Alonso Carrillo la bula del Papa Sixto IV, que
legitimaba el matrimonio de Isabel y también a su hija mayor, nacida de la unién
incestuosa®.

La gran ambicién de los Reyes Catolicos por obtener la supremacia en Europa
la llevaron a cabo a través de una politica matrimonial que no respetaba la legisla-
cién. Casaron a sus hijas contraviniendo las disposiciones de parentesco relativas al
matrimonio. En 1490 casaron a Isabel, su hija mayor, con Alfonso de Portugal, hijo
tnico y heredero de su padre Juan II de Portugal y de su mujer Leonor de Viseu.
Muerto en 1491, Isabel se casé en segundas nupcias en 1496 con el sucesor de su
suegro en el trono portugués, Manuel I, primo y cufado de Juan II y tio carnal de
su difunto marido. En 1498 Isabel murid de parto y en 1500 su viudo Manuel I se

“ LINEHAN, Peter: History and Historians of Medieval Spain, Clarendon Press, Oxford, 1993, n. 113,
p. 447.

“ Seglin GONZALEZ ]IMENEZ, Manuel: «El pleito de la sucesién de Alfonso X, 1275-1304»,
Santiago Munoz Machado (ed.), Los grandes procesos de la historia de Espaiia, Critica, Barcelona, 2002,
p. 43, n. 29, Maria de Molina era prima de Alfonso X y tia de su marido Sancho IV.

# SILIO CORTES, César: Isabel La catélica. Fundadora de Espaiia, Espasa-Calpe, Madrid, 1973, pp. 95.

“ Ibidem, en el Archivo de Simancas se conservan las dos bulas, la apdcrifa y la verdadera, pp. pp. 101-103

y n. 68.
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casd con su cuflada Maria con quien tuvo 10 hijos. Muerta Maria, Manuel I con-
trajo matrimonio con Leonor, hija de su cunada, Juana La loca, y por tanto sobrina
de sus dos primeras mujeres. La relacion matrimonial continud en la siguiente gene-
racion. Isabel, hija de Manuel I y de su segunda mujer Maria, se casé con su primo
carnal Carlos I de Espana yV de Alemania.

El interés por emparentar con la monarquia inglesa se manifiesta en los enlaces
matrimoniales de su hija Catalina, que primero se casé con Arturo de Gales y luego
con su cufiado Enrique. El matrimonio con Arturo habia sido ya arreglado cuando
tenia s6lo dos afios, en 1488. Se efectu6 cuando Arturo tenia 15 y Catalina 16, pero
duré sélo desde noviembre de 1501 hasta el 2 de abril de 1502, fecha de la muerte
de Arturo. Unos afios después, en 1509, Catalina se volvié a casar. Esta vez con su
cunado Enrique, quien apenas un mes antes habia sido coronado rey de Inglaterra e
Irlanda. Este matrimonio fue el Ginico de todos los matrimonios incestuosos de las
hijas de los Reyes Catolicos que se disolvié alegando parentesco, después de 24 anos,
en 1533.

Sélo dos de los hijos escaparon al incesto marital. Juana, que se cas6é con Felipe
el Hermoso, hijo del Emperador Maximiliano de Austria y de Maria, duquesa de
Borgona, y Juan, que se cas6 con Margarita de Austria, hermano de Felipe.

Como ya se ha visto antes, el derecho candnico y el derecho civil prohibian ter-
minantemente las bodas entre cufiados. Sin embargo, los Reyes Catdlicos no tuvie-
ron en cuenta la legislacion sobre los impedimentos al matrimonio y casaron a sus
hijas impunemente con cuflados y primos. La jerarquia eclesiastica sin duda mir6
para otra parte, dadas las excelentes relaciones de los reyes con la Iglesia espanola, y
sobre todo con la sede arzobispal de Toledo. Es indudable que si Alfonso Carrillo,
arzobispo de Toledo y primado de Espana, se habia arriesgado a falsificar la dispen-
sa papal de su matrimonio”, sus sucesores en la mitra de Toledo, los cardenales Pedro
Gonzalez de Mendoza y Francisco Jiménez Cisneros, bien podian ser complacien-
tes y pretender no conocer las relaciones familiares de sus hijas, pues de otro modo
habrian tenido que disolver sus matrimonios y alterar asi la politica exterior de los
reyes y sus proyectos hegemonicos.

3. Incesto marital en textos literarios

Las literaturas europeas medievales y renacentistas conocieron el mito de Edipo
a través de Séneca. Virgilio menciona a Juno casada con su hermano Japiter y
Ovidio, singularmente a través de las Heroidas y las Metamorfosis, da a conocer mul-
tiples historias de incesto como las de Fedra, Canace, Biblis, Philomena o Mirra, que
se difundieron a lo largo de toda la geografia europea, pero de los que me ocuparé
en otro momento.

En las literaturas europeas interesan sobre todo los incestos maritales que se
cometen en la familia nuclear. Los mas frecuentes son entre padres e hijas y madres
e hijos. Basicamente hay dos. De una parte estan los matrimonios incestuosos que se

7 Asi lo apunta Mariana en su Historia de Espaiia, apud Silié Cortés, p. 102.
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llevan a cabo porque los conyuges desconocen su parentesco y de otra, los que
conociendo su parentesco se casan o se quieren casar. Los primeros son incestos
entre hijos y madres y a veces van seguidos de parricidio; los segundos tienen lugar
entre padres e hijas y generalmente no se consuman porque las hijas se mutilan y/o
se alejan para impedirlo.

3.1. Hijos y madres

El primer ejemplo que se viene a la cabeza es Edipo, estudiado desde disciplinas
distintas como la antropologia, la psicologia, el folklore vy, por supuesto, la literatura®.
En la Edad Media el mito influy6 en varias historias hagiograficas que se recogieron
en la Legenda Aurea y en los Flos Sanctorum® y cuya difusion traspas6 la Edad Media,
llegando incluso hasta el siglo XVIII*.

Me refiero a los conocidos casos de Judas, San Andrés de Creta, San Albano y
Gregorio Papa’. Los tres primeros, como en el mito de Edipo, unen al incesto el
parricidio. Son crimenes que se cometen a causa de la ignorancia del parentesco que
les une. Los de Gregorio y de San Albano, sin embargo, son de doble incesto. En la
vida de Gregorio el primer incesto se comete entre hermanos. Se trata de una unién
a sabiendas que da lugar a un hijo, Gregorio, quien por ignorancia comete incesto
con su madre. En la vida de San Albano el primer incesto del padre y la hija es a
sabiendas y San Albano es el fruto de ese incesto. El segundo incesto es el del pro-
pio Albano con su madre, también por ignorancia.

La historia de Judas se encuentra en la Legenda Aurea en el capitulo relativo a San
Matias, que fue el apdstol que sustituyd a Judas™. La vida de Judas cuenta la vision
terrible que tiene Ciborea la noche en que concibe a su hijo Judas. Suena que el
hijo que va a nacer sera causa de la destruccién de su linaje y se lo cuenta a su mari-
do Rubén, con quien vive en Jerusalén.Tras muchas dudas, deciden exponer al nino
en una cesta y abandonarlo en el mar. La cestita llega a la isla Iscariote, donde lo
recoge la reina, que no tiene hijos y lo presenta a su marido como suyo. Un tiem-
po después, la reina tiene un hijo al que Judas maltrata. La reina interviene a favor
de su hijo y cuenta a Judas sus origenes, quien reacciona violentamente y asesina a
su hermano. Inmediatamente huye a Jerusalén y se pone al servicio de Pilatos. Un
dia, instado por éste, Judas entra en una huerta para coger manzanas, pero forcejea y

“# Un libro reciente que recoge las distintas perspectivas del mito de Edipo es el de BETTINI,
Maurizio y GUIDORIZZI, Giulio: El mito de Edipo. Imdgines y relatos de Grecia a nuestros dias, Akal,
Madrid, 2008.

¥ Véanse VARAZZE, lacopo da: Legenda Aurea, ed. crit. de Giovanni Paolo Maggioni, Sismel,
Florencia, 1998 y BANOS VALLEJO, Fernando y URIA MAQUA, Isabel: La leyenda de los Santos (Flos
Sanctorum del ms. 8 de la Biblioteca Menéndez Pelayo), Sociedad Menéndez Pelayo, Santander, 2000.

% CARO BAROJA, Julio: Ritos y mitos equivocos, Itsmo, Madrid, 19952, pp. 190-195.

*'Vease el andlisis que hace GRAVDAL, op. cit., p. 334 de La vie de St. Gregoire poema francés de 2.700
octosilabos de hacia 1150.

2Véase lacopo daVARAZZE, op. cit., pp. 277-280 y BANOS VALLEJO, Fernando y URIA MAQUA,
Isabel, op. cit., pp. 81-83.
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mata al dueno del huerto sin saber que es su padre. Tras esta muerte, Pilatos conce-
de a Judas la herencia del muerto y lo casa con su viuda. Un dia Ciborea le cuenta
a Judas que abandoné a su hijo en el mar quien, al darse cuenta de que se ha casa-
do con su madre y ha matado a su padre, se une a Jests y le pide perdén por sus
pecados. Jesus lo perdona y le hace su apostol y tesorero, pero Judas lo traiciona ven-
diéndole por 30 denarios. Judas se arrepiente y devuelve el dinero robado, pero des-
confia de la misericordia de Dios y se suicida. En el texto se describe su horrenda
muerte acompafnado por los diablos.

Contrasta con esta historia negativa la vida de San Andrés de Creta, a quien sus
padres también abandonan en un bote y lo alejan por miedo a que se cumpla una
profecia terrible. La diferencia fundamental entre ambas, no reside en los pecados
que comenten, porque Andrés ademas de cometer incesto y parricidio, viola a 300
monjas y mata a varios curas. Lo que separa a Judas de Andrés es que éste y su madre
se confiesan y cumplen una durisima condena durante 30 afios, de modo que cuan-
do muere el obispo de la ciudad, lo nombran obispo de Creta y vive una vida de
santidad.

La historia de San Albano es todavia mas enrevesada, pues los incestos son multi-
ples. Un emperador seduce a su hija y tienen un hijo, que abandona en Hungria con
bellas ropas y joyas. Es adoptado por el rey de Hungria que no tiene hijos y cuando
es mayor le casan con la hija del emperador, que en realidad es su madre. En el lecho
de muerte, el rey de Hungria le dice como fue encontrado. La princesa reconoce las
ropas y joyas y se da cuenta de que se ha casado con su hijo. Albano tiene gran pesar
y arrepentimiento. Un ermitano ordena a los padres y al hijo, que vaguen separados
por el mundo haciendo penitencia durante siete afios. Al final de este periodo se
reencuentran con el ermitafio, quien los bendice. El emperador, sin embargo, tenta-
do por el diablo, no puede resistir la vista de su hija y vuelve a yacer con ella. Albano
encuentra a sus padres en fragante delito y los mata. Tras otros siete anos de peniten-
cia se hace ermitano. Unos ladrones lo matan y tiran su cuerpo al rio, donde comien-
zan a ocurrir curas milagrosas por su gran santidad y es elevado a los altares™.

Finalmente, la historia de Gregorio Papa también tiene dos incestos; el primero
el de sus padres, que son hermanos y el segundo, su propio incesto con su madre.
Gregorio, que ha sido abandonado y alejado, se arrepiente mucho cuando lo descu-
bre vy, tras aconsejar a su madre la confesién y no la desesperacion, se marcha y
durante 17 aflos cumple una durisima penitencia. El papa muere en Roma y
Gregorio es elevado al pontificado porque dos obispos han tenido la visién de que
¢l debe ser el sucesor. Un tiempo después, la madre muy contrita decide obtener la
absolucién de su pecado en Roma. Gregorio la reconoce por la confesion, se iden-
tifican y la madre se recluye en un convento hasta su muerte™.

» CORTES HERNANDEZ, Santiago: «La vida de san Albano: Herencia del Siglo de oro en los plie-
gos de cordely, Revista de Literatura Popular, 3:2 (2003), pp. 73-91. En este articulo se presentan dos
pliegos sueltos, uno en verso de Pedro Navarro y otro anénimo en prosa que provienen de la obra
teatral del XVII Celos son bien y ventura de Felipe Godinez. El texto de Navarro se edita en una reco-
pilacién de Julio Caro Baroja, Romances de ciego, Taurus, Madrid, 1966, pp. 246-258.

> GRAVDAL, op. dit., pp. 333-339; ARCHIBALD, op. cit., pp. 111-113.
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Parece evidente que estos textos presentan una pedagogia moral muy relaciona-
da con la confesion®. La leccidn es la gran misericordia de Dios, que perdona los
crimenes mas terribles y los pecados mas infames, como son el incesto, el parricidio
y el homicidio si el pecador verdaderamente se arrepiente, se confiesa y cambia dras-
ticamente de vida a través de la penitencia. Asi, estas historias hagiograficas insisten
en la importancia de la confesion, el arrepentimiento, la contricién y la penitencia.
El gran pecado de Judas no es el homicidio de su hermano ni el incesto, ni el parri-
cidio, ni siquiera la traicién a Cristo. Su pecado imperdonable es la desesperacién y
el suicidio, por haber dudado de la misericordia divina.

También hay otras historias en ambientes cortesanos en las que el incesto es el foco
principal, incluso cuando el incesto entre madre e hijo no se llegue a consumar por-
que ambos se enteran a tiempo de su verdadera relacion familiar. Como las ya senala-
das, suelen comenzar con un bebé abandonado por los padres y tienen un final feliz.
El poema inglés del XIV Sir Eglamour es un buen ejemplo™. Esta obra se inicia con
un padre que no quiere casar a su hija Cristabel con ninguno de los caballeros que la
cortejan, es decir, con uno de los motivos tradicionales del incesto, como se cuenta en
la conocida historia de Apolonio de Tiro. Sin embargo, el incesto se evita porque la hija
se ha quedado embarazada de Sir Eglamour. El padre, furioso, destierra a su hija y al
bebé. El bote en que van por el mar llega a una isla desierta y un grifon rapta al nino,
que lo lleva a Israel. Alli el rey lo adopta y le pone el nombre de Degrebelle. Tras
muchas aventuras el rey de Egipto convoca unas justas y ofrece la mano de Cristabel
al vencedor, que resulta ser Degrebelle. Se casan, pero Cristabel al ver el emblema de
su marido, un grifoén con un nino en sus garras, le pregunta por sus origenes y se ente-
ra de que es su hijo. El matrimonio se disuelve y el rey entonces promete que se casa-
ra con Cristabel quien derrote a Degrebelle. Convenientemente, aparece entonces
Eglamour, quien vence a su desconocido hijo. Cristabel, que tampoco ha reconocido
a Eglamour, se interesa también por su emblema, una mujer con un bebé en un bote,
y asi se reconocen. El final es feliz porque los enamorados, ahora reencontrados tras
tantas peripecias, contraen matrimonio y para alegria de todos Degrebelle también se
casa con una princesa.

Es un texto interesante porque aunque los incestos posibles son multiples, nin-
guno se llega a consumar. El primero entre padre e hija se evita por el embarazo de
ésta con Eglamour; el segundo, entre la madre y el hijo tampoco se consuma por-
que el reconocimiento de ambos es inmediato, y finalmente el parricidio tampoco
se materializa. Los sentimientos amorosos de los personajes, hombres o mujeres, no
interesan mucho al narrador. Lo mas importante es el tema caballeresco. El tema del
incesto es fundamental, porque acecha todas las relaciones. Sin embargo, son las jus-
tas las que al final centran el foco de atencion y sobre todo la justa entre padre e hijo
que resuelve todos los enigmas y da lugar a la unién de los enamorados, Cristabel y
Eglamour, y al final feliz.

»Véanse las dobles lecturas alegdricas de Gregorio en la Gesta romanorum y de San Albano, ARCHI-
BALD, op. cit., p. 125.

% AR CHIBALD, op cit., pp. 126-133.
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El analisis comparativo de las historias hagiograficas y de Sir Eglamour es intere-
sante. En todos los relatos la trama tiene los mismos elementos: el alejamiento del
nifio, la educacion, la partida, el parricidio, el matrimonio, la revelacion y la apoteo-
sis”. El alejamiento inicial de los nifios se debe bien a una profecia adversa -las his-
torias de Judas y Andrés de Creta-, bien al incesto de los padres -historias de
Gregorio y Albano-, bien a una unién entre solteros -historia de Sir Eglamour-, pero
todos ellos tienen la misma funcién: dar lugar al tema central del incesto. Judas y
Andrés son hijos legitimos y como tales tienen todos los derechos que otorga la ley.
Pueden recibir los bienes y las honras de sus parientes y la dignidad y orden sagra-
da de la Iglesia (Partida IV, XIII, I y II). Sus familias no los hubieran abandonado de
no mediar la profecia. Los otros casos son distintos. Sus familias los abandonan para
evitar la deshonra. Gregorio y Albano como hijos fornecinos, fruto del incesto de
sus padres, son ilegitimos y no pueden heredar ni recibir honras ni acceder a la dig-
nidad sacerdotal (Partida IV, XV, III y IV), aunque pueden ser legitimados por el
Papa, el rey o el Emperador (Partida IV, XV, IV). Degrebelle como hijo natural tam-
poco puede heredar, aunque puede ser legitimado por su padre (Partida IV, XV,V)*.
Como el incesto, el estupro y la violacién eran crimenes de honor, se mantenian en
secreto para no infamar a todo el linaje familiar. Por ello, en los casos de Gregorio
y Albano -ambos hijos de la violacion y del incesto-, e incluso Degrebelle -fruto de
la fornicacion simple-, su presencia revelaba la deshonra, por lo que debian ser ocul-
tados, fuera del escandalo y de los oidos de las gentes. Los rumores destrozaban la
buena fama y para preservarla se recurria con frecuencia al infanticidio, como indi-
ca la legislacion civil y los penitenciales”. El final de las obras hagiograficas es muy
distinto del de la historia caballeresca. En ésta tltima el arrepentimiento, la peniten-
cia y la comunidn no tienen cabida, porque los pecados se evitan y el primero que
inicia la obra, la fornicacioén entre solteros, era un pecado leve que no preocupaba
tanto a la Iglesia. Sin embargo, en todas las narraciones el abandono y alejamiento
de los nifios es clave.

7 PROPP,Vladimir: Edipo a la luz del folklore, Fundamentos, Madrid, 1982, p. 145.

> Tanto la legislacion civil, como se ve de la Partida mencionada (IV, XV, III), como la Iglesia, consi-
deraban a los hijos naturales con mas benevolencia. La unién entre solteros se considerd fornicacién
simple, una acto propio de la naturaleza, y alejado del enorme pecado contra natura del incesto.Véanse
MARTIN, José-Luis y LINAJE CONDE, Antonio: Religién y sociedad medieval. El Catecismo de Pedro
de Cuellar (1325), Junta de Castilla y Ledn, Salamanca, 1987, p. 180; PAYER, Pierre J.: «Sex and
Confesion in the Thirteenth Century», Sex in the Middle Ages, ed. Joyce Salisbury, Garland, New York
& Lonfon, 1991, p. 142.

> Los penitenciales contemplan en infanticidio y lo castigan de diversas maneras, de acuerdo a cémo
se hace y también a la situacién econdmica. Asi, en los tres penitenciales hispanos se castiga a la mujer
que mata al hijo por “arte” con 15 afios de penitencia, pero si es pobre con 10 anos. El penitencial
cordubense lo relaciona con el adulterio y la penitencia es de 7 afios. Véanse GONZALEZ RIVAS,
op. cit., pp. 176, 190 y 216; BEZLER,, op. cit., pp. 221-224. El Fuero Juzgo (VI, 11, VII) considera muy
frecuentes el infanticidio y el aborto y para ambos ordena la pena de muerte o la ceguera. En las
Partidas se contempla la pena de muerte o el destierro para el aborto (VIL VIIL VIII) y el homicidio
de los hijos (VIIL, VIII, XII), pero no aparece el infanticidio expresamente.
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Sin duda, este tema interesaba enormemente a toda la sociedad laica. Desde la
antigiiedad el abandono de los recién nacidos inquieto a los legisladores, sobre todo
en la legislaciéon romana. En la legislacion medieval también se argumentaba en con-
tra de la exposicidon y abandono, como estudié Boswell, por el miedo a que el des-

% La frecuencia del tema

conocimiento pudiera llevar al incesto con la propia hija
del incesto en los textos literarios es indice de la ansiedad que provocaba en la socie-
dad. Sin embargo, la popularidad del tema del incesto marital no se debe a una sola
causa. De un lado, esta claro su objetivo pedagdgico, ya mencionado, que insta a los
lectores a la confesion, para cumplir con las directrices del IV Concilio de Letran
que obligaban a los fieles a la confesion anual®. De otro lado, también se debe con-
siderar la inquietud que producian las legislaciones candnica y civil que condenaban
el matrimonio entre parientes y que podian llegar a llevar a los infractores a la exco-
munion, el destierro o incluso la muerte. Finalmente, el éxito de estas historias radi-
caba en que podian también servir de advertencia al peligro de abandonar a los hijos
pequenos y darlos a criar a otras familias, ya que la ignorancia del parentesco podia
llevar a cometer incesto sin saberlo.

El éxito del tema del incesto en la literatura es enorme, tanto del marital como
del incesto sexual. Aqui s6lo he considerado textos en algin modo relacionados con
el mito de Edipo. He dejado, de momento, el incesto entre padre e hijas que, aun-
que generalmente no se consuman, son muy abundantes y el incesto sexual, que
como el hagiografico, se encuentra con frecuencia en la literatura ejemplar. Estoy
trabajando en ellos y espero pronto darlos a la luz.
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Resumen: La sexualidad es un factor cultural y, como tal, estd sometida a los principios reguladores de la vida en comuni-
dad, y ésta, por su parte, lo estd a las normas de convivencia emanadas de la costumbre, de la moral y de la legislacién. El andlisis en
paralelo de esos tres pilares pone de relieve que, salvo en la fase de dominio del derecho consuetudinario, en la que prevalecié la cultura
del honor y de la fama, la Iglesia fue determinante en la forma de vivir, de legislar vy de expresar la sexualidad. Impuso la concepeidn
estoica de la sexualidad como algo impuro y dictaming que la vinica_funcién del sexo era la reproduccién, de modo que todo lo que se
alejaba de ello era pecado contra natura. La tradicién juridica latino bolofiesa convirtid este concepto de “naturaleza™ en dominio juri-

dico y, consecuentemente, en pauta para determinar lo que era o no era deliro.

Palabras clave: Sexualidad, pragmtica, oralidad, tradicién discursiva, léxico.

Résumé: La sexualité est un facteur culturel et, comme telle, elle est soumise aux principes régulatenrs de la vie en commu-
nauté, et celle~ci, est @ son tour souwmise aux normes de la convivialité qui émanent de la coutume, de la morale et de la législation.
Lanalyse en paralléle de ces trois piliers met en évidence le fait que, excepté dans la phase ont le droit coutumier dominait, et ont préva-
lait la culture de Phonneur et de la réputation, PEglise joua un réle déterminant dans la_fagon de vivre, de légiférer et d'exprimer la
sexualité. Elle imposa la conception stoicienne de la sexualité qui la considére comme quelque chose d'impur et elle décida que Punique
Sfonction du sexe était la reproduction, de sorte que tout ce qui s'en écartait était un péché contre nature. La tradition juridique latine

de Bologne fit de ce concept de “nature” un domaine juridique et, en conséquence, une régle pour déterminer ce qui était ou non un délit.

Mots clés: Sexualité, pragmatique, oralité, tradition discursive, lexique.

Abstract: Sexuality is a cultural factor and, as such, it is subject to the principles vegulating life in the community, which is
also subject to the coexcistence rules issuing from custorm, moral and legz'sluzion, The pamllfl analysis of these three pillars comes to prove
that, except for the period of the rule of consuetudinary law, during which the culture of bonour and fame prevailed, it was the Church

" Este trabajo se inscribe en el marco del proyecto HUM2006-10777 “La contraargumentacién en la
Historia de la Lengua espanola: el siglo XV”.
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that determined the way of life, the way to legislate and the way to express sexuality. It imposed the stoic conception of sexuality as
something impure and established that sex was only intended for reproduction; hence, anything other than that was a sin against nature.
The Latin- Bolognese jwidiml tradition turned this concept of “nature” into a juridim[ concept, transforming it, subseqmntly, into a

clue to determine whether something was or not a crime.

Key words: SExuality, pragmatics, omlityJ discursive tradition, glossmy

Laburpena: Sexualitatea /eultum—fuktorm da, eta bala denez, erkidego/eo bizimoduaren printzipio arauemaileei lotuta dago; azken
hori, halaber, obituran, moralean eta legerian Jatorri duten bizikidetza-arauei lotuta dago. Hiru zutabe horien azterketa pamleloa/e ohore~
aren eta ospearen kultura nagusi izan zela nabarmentzen du, obitura zuzenbidea gﬂilendu zen garaian izan ezik; Elizak eragin handia izan
zuen bizimoduan, lfgea/e emateko moduan eta sexualitatea adierazteko moduan. Sexualitatearen ikusmolde estoikoa lizuntzat Jo zuen, eta
sexcuaren zeregin bakarra ugalketa zela ezarri zuen, beraz, eginbehar horretatik wrruntzen zen gauza oro naturaren aurkako bekatua zen.
Tradizio juridiko latindar-boloniarrak “natura” konzzepzua eremu jwia’ikoan txertatu zuen, eta ondorioz, delitua zena eta ez zena zehaz-

te/eo eremuan.

Giltza-hitzak: Sexualitatea, pragmatikoa, abozkotasuna, diskurtso-tradizioa, lexikoa.
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1. Introducciéon

e propongo adentrarme en el mundo de la sexualidad medieval a través de
Mconductas o acciones que la moral cristiana reprueba, pecado, o que supo-
nen el abandono y el alejamiento del camino sefialado por la ley, delito. Hay dos pre-
misas previas que condicionan cualquier acercamiento. La primera hace referencia al
caracter cultural de la sexualidad vy, en consecuencia, a la necesidad de analizarla
como tal, es decir, como un producto cambiante o en constante evolucidon en el
tiempo y en el espacio. La segunda alude a la naturaleza conflictiva que siempre se
percibid en la conducta sexual, lo que determiné un deseo continuado y perenne
de regularla. Mirese, pues, como se mire, el estudio de la sexualidad requiere un ana-
lisis historico, lo que ya no esta tan claro es si también exige un planteamiento que
lleve en paralelo la legislacion civil y eclesiastica o que dé prioridad a una sobre la
otra. Como no se trata de plantear acertijos, sino de ofrecer datos que ayuden a com-
prender el objeto de estudio, hay que insistir desde este primer momento en que la
iniciativa en este aspecto correspondié a la Iglesia, al menos en la etapa que nos inte-
resa, la medieval. Por eso mismo, empezaremos disefiando la evoluciéon de la moral
cristiana en el mundo occidental.

2. La moral sexual: la sexualidad como pecado

El modelo moral del primer cristianismo estuvo estrechamente ligado a la tradi-
ci6n testamentaria y a la cultura judia. Se le suele atribuir una importancia funda-
mental en el disefio de la cultura sexual del mundo occidental. Y asi fue. Su impron-
ta se percibe, de hecho, ya en las primeras formulaciones legales en lengua castella-
na, en las que la Biblia se erige en el principal argumento para legislar y justificar las
penas en el terreno de la sexualidad y de sus desviaciones. Asi lo hace Alfonso X en
sus Partidas, como se explicitard mas adelante. De ella, proceden, ademas, los argu-
mentos de autoridad sobre los que se formularia la doctrina excluyente e intoleran-
te que suele atribuirse a la Iglesia: el relato de Sodoma (Génesis 29) y un par de pasa-
jes del Levitico (18: 22), en los que se condena la homosexualidad y se proclama la
muerte como castigo. Son:

«No te acostaras con hombres, como con mujer, porque es una abominacién» (18:22).

«El que pecare con varon como si éste fuera una hembra, los dos cometieron abomina-
cién; mueran sin remision: caiga su sangre sobre ellos» (20:13).

Boswel propone, sin embargo, una interpretacion radicalmente diferente del rela-
to de Sodoma y de los pasajes del Levitico. Concluye que «en la Biblia no hay nada que
excluya categéricamente las relaciones homosexuales entre los primeros cristianos» (1993: 117,
¢fr. también las paginas 115-143). Ofrece cuatro interpretaciones alternativas, que-
dandose con la idea de que la destruccidn estuvo motivada por la falta de hospitali-
dad con los visitantes:

«Para decirlo brevemente, la tesis de esta linea de investigacién sostiene que Lot viola-
ba la costumbre de Sodoma (donde no fue ciudadano, sino meramente “residente”), al
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recibir por la noche a huéspedes desconocidos en el recinto amurallado de la ciudad sin
el permiso de los ancianos de ésta. Cuando los hombres de Sodoma se reunieron para
pedir que se llevara a los forasteros a su presencia, pues “ellos querian conocerlos”, no
querian decir otra cosa que “saber” quiénes eran, y en consecuencia, la ciudad no fue des-
truida por inmoralidad sexual, sino por el pecado de falta de hospitalidad con los foras-
teros» (Boswell, 1993: 118).

Las tres restantes inciden en:

1) que los sodomitas fueron destruidos por la depravaciéon general que, en pri-
mer lugar, incité al Sefor a enviar angeles a la ciudad para que investigaran;

2) que la ciudad fue destruida porque el pueblo de Sodoma traté de violar a los
angeles;

3) que la ciudad fue destruida a causa de que los hombres de Sodoma trataron
de inducir a los angeles a involucrarse en acciones homosexuales con ellos
(obsérvese que no es lo mismo que 2): en la ley judia, la violacién y la rela-
ci6n sexual son delitos que se castigan independientemente) (Boswell, 1993:
118).

Reconoce, sin embargo, que el pasaje del Levitico es el tnico del Antiguo
Testamento en el que se hace mencién a actos homosexuales por si mismos, pero
puntualiza que la palabra hebrea, traducida por «abominacion», no tiene el significa-
do que se le suele dar, sino el de «algo ritualmente impuro», como comer cerdo o rea-
lizar el coito durante el periodo menstrual. Ello quiere decir que, en la version grie-
ga, «los dictados leviticos contra la conducta homosexual caracterizan inequivocamente a ésta
como impura desde el punto de vista ceremonial, y no como intrinsecamente perversa»
(Boswell, 1993: 126-127).

La expansion del cristianismo por el Mediterraneo lo hizo entrar en contacto con
diversas culturas de la region y forjar una postura mas compleja en lo relativo al
comportamiento sexual. Asumio6, de la tradicién helenistica de los estoicos, su pro-
puesta de espiritualizaciéon del cuerpo y de control del deseo y del placer. La virgi-
nidad se convirti6 en el bien supremo y el matrimonio, en el Gnico remedio para el
sexo, siempre y cuando, no obstante, su fin fuese la procreacion. No parece, pues, que
en este contexto hubiese lugar para otras posibilidades sexuales, lo que, sin lugar a
dudas, dejé claro San Pablo en los tres textos en los que alude a la sodomia:

«Por esto Dios los entregd a pasiones vergonzosas; pues aun sus mujeres cambiaron el
uso natural por el que es contra naturaleza, y de igual modo también los hombres, dejan-
do el uso natural de la mujer, se encendieron en su lascivia unos con otros, cometiendo
hechos vergonzosos hombres con hombres, y recibiendo en si mismos la retribucién debi-
da a su extravio» (1 Romanos: 26-27).

«;No sabéis que los injustos no heredaran el reino de Dios? No erréis; ni los fornica-
rios, ni los iddlatras, ni los aduilteros, ni los afeminados, ni los que se echan con varones»
(1 Corintios 6: 9-10).

«[...] para los fornicarios, para los sodomitas, para los secuestradores, para los mentiro-
sos 'y perjuros, y para cuanto se oponga a la sana doctrina» (1 Timoteo 1:10).

Atn asi, no faltan quienes intentan demostrar que la censura moral, firme e rei-
teradamente manifestada por los Padres de la Iglesia, no implicaba castigo alguno. Es
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mas, algunas de la formas de sexualidad mas sistematicamente estigmatizadas y pena-
das, como la homosexualidad, se interpretaba como una especie de fornicacion, y no
de las mas graves. Es, por ejemplo, la postura de Boswell, para quien la censura con-
tra los comportamientos homosexuales se hizo dentro del contexto de defender la
castidad en general, lo que no implica que esta relacion fuese considerada atroz o
antinatural (1993). Espejo Muriel (1991) no es tan tajante en sus deducciones.
Reconoce que la posicién cristiana primitiva es negativa, pero no en el sentido abso-
luto que se le suele atribuir'.

La relacion Iglesia cristiana y gobierno romano, inexistente o totalmente adversa
en los siglos anteriores, experimenta una profunda transformaciéon con la conversion
de Constantino a principios del siglo I'V. Constantino, primero, y Justiniano, después,
transfieren al campo del derecho aspectos de la vida sexual. La homosexualidad, por
ejemplo, es interpretada por Justiniano como una ofensa humana y divina a la vez y,
por lo tanto, merecedora de penas corporales, de confinamiento e incluso de la muer-
te. La influencia cristiana en su legislaciéon sobre este tema es, en mi opinién, evi-
dente. De hecho, la formulacién al respecto del Codex Iustianianus acoge plantea-
mientos y argumentos que reaparecen en Las Partidas de Alfonso X y en la Pragmatica
de 1497 de los Reyes Catolicos. La Biblia se convierte en el principal argumento de
autoridad, el relato de Sodoma, en la manifestacién mas traumatica del castigo reser-
vado por Dios para este vicio y las palabras del apostol Pablo, en la evidencia de que
nada ha cambiado en su consideraciéon con el Nuevo Testamento® Una vez mas, la
nota discordante la propone Boswell al atribuir al ambiente filoséfico de entonces la
intolerancia con el placer sexual (1993: 154).

La Alta Edad Media es una etapa de contrastes. Las doctrinas patristicas sobre
moral sexual empiezan a integrarse gradualmente en el derecho candnico vy, sin
embargo, las primeras colecciones candnicas parecen mostrar un relativo desinterés
por las cuestiones sexuales’. En contrapartida los penitenciales refuerzan la idea de

! Para una revisioén detallada de los ocho argumentos objeto de litigio entre quienes no encuentran
razbén alguna para un posible rechazo de la homosexualidad en el seno del cristianismo primitivo y
quienes opinan todo lo contrario, ¢fr. Espejo Muriel, 1991: 151-178.

> «Todos nosotros debemos cesar toda costumbre y accion malvada, particularmente aquéllos que se han contami -
nado del abominable e impio comportamiento que justamente odia Dios: estamos hablando del estupro de

los hombres, al que vergonzosamente y de modo nefasto se abandonan, hombres con hombres. 1. Pues

sabemos de hecho, por las sagradas escrituras, el justo castigo que Dios envi6 a los que un tiempo habi-

taban Sodoma, debido a sus nefandas pasiones, de tal modo que hasta hoy arde esa tierra con fuego perenne; mos -
trandonos Dios, a través de esto, como nos debe repugnar tal accion impia. Sabemos también lo que dice a pro-

posito el apdstol santo y lo que dicen las leyes del Estado. Por lo que todos aquellos, temiendo el poder del

Sefior, deben abstenerse de esta accién impia, que ni siquiera entre los animales la encontramos...»

(Iust. Nov.CXLI, pr. y cap.1). El texto lo he tomado de Espejo Muriel (1991: 190-191).

’ Boswell explica la indiferencia, en su caso ante la conducta homosexual, como resultado de la con-
juncién de tres factores: la carencia de control gubernamental en toda Europa, propiciadora de un
mayor margen de libertad personal en las costumbres sexuales; la existencia de un clima teoldgica-
mente ambivalente entre occidente, que deploraba el placer erdtico, y oriente, mas abierto, y, por lti-
mo, la desaparicién de la influencia de las idealizaciones de la “naturaleza” propias de finales del
Imperio, de las que se podrian extraer inferencias negativas en materia de sexualidad (Boswell, 1993:
224 y ss).
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pecados sexuales y establecen una jerarquia en la que la homosexualidad se contaba
entre las mas horribles ofensas de todo el catalogo, mientras que la masturbacion soli-
taria parecia la falla sexual menos grave. Los penitenciales favorecieron la apariciéon
de una visién claramente eclesiastica del matrimonio, propiciando asi el control de
hasta los mas minimos aspectos de la sexualidad que tenia lugar en su interior.

La Baja Edad Media (XI-XV) fue una época de profundos cambios demografi-
cos, econdémicos, sociales y culturales, en la que tuvieron lugar hechos de enorme
trascendencia para nuestro objeto de estudio. Uno fue el interés despertado por el
derecho romano y por la renovacion del derecho canénico, que, en opinién de los
reformistas, deberia desempenar un papel fundamental en el gobierno de la socie-
dad cristiana. El resultado fue la elaboracion de toda una serie de compilaciones
candnicas, de las que la mas influyente fue, sin duda, el Decretum de Graciano, maes-
tro de teologia en Bolonia hacia 1140. Acoge un esbozo de moral sexual, funda-
mentado en la premisa de que el sexo sélo era licito en el matrimonio y siempre
que estuviese destinada a la procreacidon y nunca al simple placer. Todo sexo extra-
marital era no sélo pecaminoso, sino delictivo y sujeto al castigo de las autoridades
eclesiasticas (¢fr. Brundage, 2000: 262-263).

La sacramentalizacidon del matrimonio en el IV Concilio de Letran (1215-1216)
supuso un cambio fundamental en relacién con etapas anteriores. Se acepta y se
declara sagrado, monogamico e indisoluble, pero ello no quiere decir que también
se admitiese el sexo. Antes bien, los reformadores se propusieron limitar el sexo
marital y castigar tan severamente como pudieran el extramarital, reiterando la nece-
sidad de abstinencia periddica, condenando las practicas coitales “antinaturales”,
como el «retro canino» y el «mulier super virus», y prohibiendo cualquier experimen-
tacion sexual, incluida el uso de afrodisiacos. El acto sexual era una terapia para el
deseo. El placer no era natural ni era el fin de la relacién sexual, que sélo estaba per-
mitida si buscaba la procreacion.

La teologia escolastica fue el tercer factor que resulté fundamental en la formu-
lacién del concepto “pecado” y su casuistica. Confiere a natural un sentido teologi-
co e interpreta la creaciéon como un continuum, en el que el hombre colabora con
Dios. Es el depositario del semen, de la semilla que permite la apariciéon de nuevos
seres humanos. La mujer tiene, por el contrario, una funcién mas pasiva. Es el vaso
en el que se deposita la simiente, idea que se mantuvo hasta el siglo XIX, cuando se
descubrié la funcidn del évulo en el proceso de fecundacion. Sobre esa base de pro-
teger el orden natural, se disen6é la némina de pecados contra natura. E1 primero, el
que procura la polucién sin coito carnal, por puro placer, constituye el pecado de
inmundicia, conocido también como molicie. El segundo, en el que el coito tiene lugar
con un ser de distinta especie, se identificaba con la bestialidad. El tercero, si se reali-
za el coito con el sexo no debido, sea de vardn con varén o de mujer con mujer, lo
llamaban vicio sodomitico. El cuarto recogia los modos no naturales de realizar el
coito, fuese porque se hacia con un instrumento no debido o porque se empleaban
otras formas antinaturales (Suma Teolégica I11-11 q., 154).

Esta mentalidad teologica siguid vigente en el siglo XVI y, como dice Tomas y
Valiente (1990), lleg6é hasta mediados del siglo XVIII, aunque con menor intensi-
dad. Ni siquiera la Contrarreforma del siglo XVI supuso un cambio en este aspecto.
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El sexo conyugal seguia percibiéndose como moralmente tolerable solo si estaba
encaminado a la reproduccién o a evitar la fornicacion.

3. La sexualidad en el mundo juridico: el delito sexual

De la misma manera que, en el apartado anterior, se ha hecho un seguimiento de
la evolucién de la moral sexual, en este se hard lo propio con la formulacién de las
leyes que regularon el sexo y que lo transformaron en delito. Si entonces se partia
de la tradicidn testamentaria y de la cultura judia, en esta ocasion, el camino se ini-
ciard con el derecho civil romano. La primera impresidon que se obtiene no puede
ser mas antagdnica a la que se percibia en el terreno de la moralidad. Al contrario
que en aquella, la sociedad romana vy las leyes romanas suelen presentarse como el
paradigma de las libertades sexuales:

«La sociedad romana, en comparacién con las naciones que terminaron por desarrollarse
a partir de ella, presenta la asombrosa diferencia de que ninguna de las leyes, ninguna
de las normas, ninguno de los tabiies que regulaban el amor o la sexualidad castigaba a
las personas gays o a su sexualidad; y la intolerancia a este respecto era tan rara que en
los grandes centros urbanos podria considerarsela inexistente» (Boswell, 1993: 11).

Esa impresion se desvanece, sin embargo, en el mismo momento en que la legis-
laciéon romana se cristianiza con el Edicto de Milan, ano 313, emitido por
Constantino el Grande (311-337 d. C.). La figura de Justiniano (527-565) fue, en este
sentido, clave. A ¢l se debid la ingente labor de revision de las leyes romanas, de la
que resultd el Corpus Iuris Civilis, base de toda la jurisprudencia posterior de tradi-
ci6n romana. Con ¢l cambia sustancialmente el panorama legislativo en temas como
el de la homosexualidad. La transfiere al campo de los delitos que ofenden a la divi-
nidad. La condena era la muerte, por tratarse de un delito humano y divino (Espejo
Muriel, 1991: 188). Ni siquiera falta, como se indico en el apartado anterior, la men-
cién de Sodoma ni la relacién de la homosexualidad con las catastrofes naturales que
azotaban la tierra, en una clara referencia a que delitos como éste despertaban la ira
divina.

Es dificil imaginar un cambio mas profundo en la moral popular que el que se
produjo entre la Gltima época del Imperio Romano y los inicios de la Edad Media.
Corri6 en paralelo a la simplificacidon y vulgarizacidén que experiment6 el derecho
en Occidente (Brundage, 2000: 143). La sustituciéon de la hegemonia romana por la
de los visigodos trajo consigo el dudoso honor de haber dictado la mas antigua dis-
posicion contra la conducta de los homosexuales en Occidente. La pena de castra-
cién, que imponia, también afectaba a los consentidores (Alvarez Cora, 1997: 49-50).
Boswell la considera una anomalia en la justicia medieval temprana. Cree que su
influencia fue desdefiable e incluso percibe en la persecucion homosexual una espe-
cie de valvula de escape para aflojar las tensiones provocados por la presion que los
visigodos estaban ejerciendo para conseguir una cristiandad hispanica unificada
(1993: 203).

En los primeros siglos de la Reconquista, la fisonomia de los territorios peninsu-
lares, era muy similar desde el punto de vista de las fuentes juridicas. En contraste
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con el pasado visigbtico, no habia una ley territorial. Las fuentes del derecho se
reducian a la costumbre, a las sentencias y a los privilegios. En Castilla, al menos, la
costumbre juridica variaba de una localidad a otra. Casi siempre correspondia al juez
la funcién de legislador. Sentenciaba conforme a su libre albedrio vy, al hacerlo, esta-
blecia la norma juridica que aplicaria en adelante en casos similares. Asi surgieron las
fazanas.

Faltaba redactar y fijar por escrito este derecho y esa mision correspondid a auto-
res desconocidos que empezaron a elaborar las sentencias, a precisar las prescripcio-
nes consuetudinarias, de manera que el derecho local se amplia y las sentencias se
convierten en normas abstractas. La trascendencia de la fijacién del derecho local es
innegable. Los fueros son, de hecho, una de las fuentes mas preciadas para el estudio
de la sexualidad en el castellano medieval. No retinen un nimero muy abundante
de expresiones, no tienen en comun nada con el derecho anterior y, a pesar de todo,
sin ellos, la historia léxica de la sexualidad en lengua espanola seria muy dificil de
explicar®.

A estas dos tradiciones juridicas, de base consuetudinaria una y romano vulgar la
otra, le sucede una tercera de tradicion latino bolofiesa y fundamentada en el dere-
cho romano justinianeo. Pertenece a la segunda mitad del siglo XIII, tiene un nom-
bre propio, Alfonso X, y se identifica con un texto, Las Siete Partidas, que es sin duda
el mejor exponente de hasta qué extremo la cultura juridica fue en el terreno sexual
deudora de la cultura teoldgica. En el Proemio del Titulo XXI de la Partida Séptima
y en la Ley I del mismo titulo y Partida se identifica el pecado con el delito, se fun-
damentan y se justifican las penas recurriendo a la autoridad divina y a los mismos
principios en los que se habia asentado el tomismo, asumiendo incluso la termino-
logia del derecho candnico. La contrapartida es que restringe los pecados y delitos
contra natura a la sodomia, nombre, por cierto, de origen biblico® («el pecado en que
caen los homes yaciendo unos con otros»),y al bestialismo («esa misma pena deue haber todo
home e toda mujer que yoguiere con bestia»). Ninguna referencia, pues, a la molicie, que
si figuraba en la relacion de los tedlogos, y una precision que, como las referidas a
los males que derivan de él, procede también de los Padres de la Iglesia. La mujer
estaba excluida del pecado sodomitico, no asi del de bestialidad. Los glosadores del
siglo XVI matizaran que «aunque dice la ley hombres, se incluye también a las mujeres
cuando una con otra haga contra natura como cuando varon con hembra haga el coito contra
natura» (Gregorio Lopez, glosa omes; cito por Tomas y Valiente, 1990: 45). Se reco-
noce, sin embargo, que en el caso de las mujeres ese placer sin resultado de concep-
ci6én era una forma atenuada de pecado nefando contra natura.

Se llega asi a un momento historico en el que la Iglesia y el derecho canénico,
que habian retenido el virtual monopolio del control de la sexualidad y de sus mani-
festaciones fisicas, cedieron su primacia al derecho comun y a los tribunales laicos.
En contrapartida, el influjo de canonistas y de tedlogos escolasticos hizo que el legis-

* Desarrollo este aspecto en Montero Cartelle (2007 y 2008a).

> «E de aquella ciudad Sodoma |...] tomo este nome este pecado que llaman sodomitico». La cita, como las dos
siguientes, proceden del mencionado Proemio y de la Ley 1.
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lador se esforzase por fundamentar las leyes meramente penales en la doctrina teo-
logica de manera que, al final, el criterio de maldad moral fue el que determiné si
los actos penados se consideraban o no delitos. En esa mentalidad teologica fue,
como dice Tomas y Valiente (1969:218 vy ss.), patente la idea de pecado como corre-
lativa a la de delito. No se trataba, por supuesto, de la identificacién entre ambos,
pues habia pecados que no eran delitos, pero, para los tedlogos y juristas mas tedri-
cos, todo delito era pecado. Esa forma de pensar siguid, segiin Tomas y Valiente,
vigente hasta mediados del siglo XVIII, aunque reconozca no sélo que, por enton-
ces, la sensibilidad hacia el aspecto moral de los delitos era menor, sino que los pri-
meros pasos hacia la secularizacion del Derecho Penal en Espana se habian dado en
el siglo XVI. Por entonces se empezaba ya a poner en cuestiéon que el Gnico bien
protegido por las leyes penales debia ser la fe, la moral sexual o la religién. Se pro-
cedia ya a aludir al “dafio coman”, al “dafio social”, que, hasta pleno siglo XVIII, no
adquirid, sin embargo, «la categoria de criterio tinico para determinar si una accién era o no
delictiva, y consiguientemente para medir su gravedad» (Tomas y Valiente, 1969: 238).

4. La sexualidad y sus manifestaciones linguisticas

Se ha recorrido un largo camino para llegar a un punto en el que resulta dificil
recapitular. Una cosa si quedo clara. Los criterios actuales, si los hay, de nada sirven
para desentrafnar los misterios de etapas pretéritas de nuestra sociedad. La sexualidad,
como factor cultural que es, estd sometida a los principios reguladores de la vida en
comunidad, y ésta, por su parte, lo estd a las normas de convivencia emanadas de las
costumbre, de la moral y de la legislacion. El problema no reside, pues, en recono-
cer los puntos de partida sobre los que disefiar una solucién, sino en que dichos ele-
mentos de juicio no han permanecido inmutables. En el terreno en el que nos
hemos movido, hay indudablemente un antes y un después de la sacramentalizacién
del matrimonio, como también lo hay entre las tres tradiciones discursivas juridicas
del derecho comun.

Esa linea divisoria se corresponde con dos de los tres modelos de sexualidad que
Brundage (2000) identifica al analizar las creencias acerca de la moral sexual que han
tenido libre curso en la cristiandad occidental desde el periodo patristico. En toda la
etapa previa a la sacramentalizacidon del matrimonio, el sexo se percibidé como algo
impuro, fuente de vergiienza y de deshonra, en consonancia con las teorias hereda-
das de los estoicos y de los primeros cristianos. El matrimonio era, desde esa optica,
un mal menor, el placer sexual no encerraba ningtn valor positivo y, en consecuen-
cia, tampoco habia grandes diferencias entre las diversas modalidades o técnicas
sexuales y posiciones coitales. Todas corrompian y todas manchaban el cuerpo y el
alma.

La expresion lingtiistica de la sexualidad no fue ajena a este modelo en el que,
por encima de cualquier otra consideracion, predomina una concepcidn negativa de
todo lo relativo al sexo. Desde los primeras manifestaciones literarias hasta el siglo
XV inclusive, los 6rganos genitales son «miembros», «partes», «logares» y «cosas», casi
siempre en plural e incrementados con adjetivos o frases, cuyo significado precisan.
Entre éstos, sobresalen por su frecuencia «vergongosas»®, «ergongables»” y «de la ver -
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glienga»®, que reproducen fielmente esa vision cristiana del sexo como algo sucio, feo
y torpe. Sus precedentes pueden estar en el latin pudenda si, como dice Enrique
Montero (1991: 110), con «membrum» «sélo se extiende con la literatura cristiana». Con
«pars», lo atestigua ya en Ovidio (ars 2, 618). El sustantivo «vergiien¢as» accedié tam-
bién a este significado, aunque con posterioridad y probablemente a partir de las
construcciones anteriores. Sus primeras documentaciones datan del Corbacho y del
Rimado de Palacio: «Una muger corté sus vergiiengas a un onbre enamorado suyo»
(Corbacho, 94: 15-16); «beuiendo dello mucho, évose a desnudar // mostrando sus ver -
giengas, non podia acordar» (RPalacio: 102¢c-d)’.

Es posible que las referencias anteriores parezcan excesivamente marcadas e
incluso se puede pensar que si se sale de un concepto tan genérico como el de los
organos sexuales no seria posible volver a encontrar pautas tan claras como las ante-
riores, que reprodujesen con tanta fidelidad ese modelo de la sexualidad que hace
especial hincapié en la impureza del sexo. Puede que sea asi, pero si se sabe combi-
nar los ingredientes necesarios la polucién del sexo reaparece y lo hace casi con tanta
fuerza como en las expresiones anteriores.

Hay pocos maestros de la lengua que, como Fernando de Rojas, hayan sabido hacer
hablar a cada uno de los personajes de La Celestina segin su condicién social, cultu-
ral y sexual. Alisa, la madre de Melibea, siempre que alude al acto sexual lo hace
siguiendo las ensefianza de la Iglesia, de acuerdo con el decoro que imperaba en la
sociedad de entonces. Recurre a perifrasis claramente biblicas y evangelicas, cuyo ori-
gen le confieren un marcado tono eufemistico, al tiempo que hace propio el concep-
to que la Iglesia tiene del sexo, pecaminoso, por supuesto, pero también como algo
sucio:

«; Como, y piensas que sabe ella qué cosa sean hombres, si se casan o qué es casar, o que
del ayuntamiento de marido y mujer se procreen los hijos? ;Piensas que su virginidad
simple le acarrea torpe desseo de lo que no conoce ni ha entendido jamas? ;Piensas que
sabe errar aun con el pensamiento?» (306: 7-11).

Su hija Melibea participa de una formacion similar y, consecuentemente, recurre
al biblico conoger, y al magisterio de la Iglesia, del que proceden «ensuziar los nudos
del matrimonio», «corromper la prometida fe marital», «cometer nefarios e incestuosos yerros»,
asi como la idea de que la zoofilia y la sodomia van contra ley natural. Son pecados
contra natura, que, como tales, merecen una pena tan extrema como la hoguera
(«qualquier que en pecado contra natura fuere preso, sea quemado», E Baeza):

«No tengo otra lastima sino por el tiempo que perdi de no gozarle, de no conogerle, des-
pués que a mi me sé conoger; no quiero marido, no quiero ensuziar los nudos del matri-
monio, no las maritales pisadas de ajeno hombre repisar, como muchas allo en los anti-
guos libros que le” y, o que hizieron mas discretas que yo, mads subidas en stado y lina-

¢ «Porque era su padre, ellos cobrir quisieron // sus cosas vergongosas, lo qual fizieron» (RPalacio, 1360a-b).

7 «Las vergongables cosas de tu padre & de tu madre non las escobriras» (Biblia latina romanceada, pag. 13)

® «Si algunos ouieren contienda entre si et [...]: trauare al otro delos miembros de uerguenca, cortenle la mano»
(Biblia latina romanceada, pag. 92).

’ Cfr. Montero Cartelle (1998).
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je. Las quales algunas eran de la gentilidad tenidas por diosas, assi como Venus madre
de Eneas y de Cupido, el dios del amor, que siendo casada, corrumpio la prometida fe
marital.Y aun otras mayores huegos encendidas cometieron nefarios y incestuosos yerros,
como Mira con su padre, Semiramis con su hijo, Canasce con su hermano, y aun aque-
lla for¢ada Tamar, hija del rey David. Otras aun mads cruelmente trespassaron las leyes
de natura, como Pasiphe, muger del rey Minos, con el toro» (304-305: 15-9)".

No parece, pues, que quepa la menor duda sobre la influencia de esa doctrina que,
en el fondo, lo que ve como perfecto es la virginidad y ofrece la posibilidad del
matrimonio como una forma menor de la vida cristiana, s6lo apropiada para quienes
no pueden estar a la altura de la pureza. AGin asi, esa concesiéon no es gratuita, lleva
en sus denominaciones el estigma de lo feo, de lo sucio, pero también del pecado.

El mundo legislativo, tal vez con mas razones que cualquier otro, tampoco pudo
liberarse de ese concepto de la sexualidad. La razén reside en su origen. La cultura
juridica es el resultado de la confluencia del derecho romano antiguo y del derecho
canénico medieval, por lo que es natural que en la forma de concebirlo y en la de
expresarlo se perciba una profunda huella de canonistas, tedlogos y moralistas. La
evidencia se encuentra en textos tan emblematicos como Las Partidas de Alfonso X
y la Pragmatica de los Reyes Catolicos. Entre uno y otro documentan practicamente
todas las formas de designacion propias del lenguaje juridico, que, por otro lado, tam-
poco eran muy variadas. Se reducian en las Partidas a «pecado sodomitico», con expli-
caciéon de donde procede y se toma dicho nombre, «pecado contra natura», en desig-
naciéon de Tomas de Aquino, y «pecado nefando contra natura» y variantes. La origina-
lidad tampoco fue una de las virtudes de la Pragmatica de los Reyes Catélicos. Pecado se
sustituye por delito y genera la lista: «crimen contra natura», «nefando delito», «no digno
de nombrar» y «crimen y aborrecible delito».Y asi practicamente hasta el siglo XVIII, en
el que decrece la tendencia a utilizar la voz pecado (Tomas y Valiente, 1969: 233). Si
se cambia de referencia y se opta por otros textos juridicos, el magisterio de la Iglesia
sigue marcando las sendas léxicas por las que transita el mundo juridico cuando, para
designar el acto sexual en, por ejemplo, el Setenario utiliza perifrasis eufemisticas que
proceden claramente de mundo biblico: «ayuntamiento con uarén» (100: 21-23), «tan -
nimiento de uarén» (244: 10-11), «mezclamiento carnal» (189: 21-24), «cumplir con el
debdo» (184: 30-31). Esa relacion, que, sin duda, podria ser ampliada con otras
muchas mas denominaciones de procedencia similar, merece ser completada con
otro no menos amplio catalogo de formas de expresiéon que tiene como punto refe-
rencia central la idea de pecado, de donde pecar y pecado con este significado, pero
también «corromper», «fazer fornigion, «fazer yerro», «errar con muger», y un muy largo
etcétera. (¢fr. Montero Cartelle, 1999).

Este modelo de sexualidad, que, siguiendo a Brundage, he denominado de impu-
reza, fue el dominante en la temprana Europa medieval (2000: 574). Correspondi6 a
esa época en la que el ideal monastico y las virtudes ascéticas representaban la forma
superior de la vida cristiana. Le seguira un segundo modelo en el que lo central del
sexo sera su funcidn reproductora y en el que la naturaleza y lo natural se convirtie-

' Para un desarrollo mas pormenorizado de estos y otros aspectos relacionados, ¢f. Montero Cartelle
(2000).
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ron en norma de lo licito y de lo reprobable o pecaminoso (Brundage, 2000: 24). Fue
el resultado de un largo proceso de regeneracion de las costumbres, que se inicidé con
la reforma gregoriana (siglo XI) y culmindé en el IV Concilio de Letran (1215). En
¢l se sacramentaliza el matrimonio, declarandolo monogamico, indisoluble y sagrado.
Finalizan asi varios siglos de debate, en los que el matrimonio se presentaba como
una concesion a los débiles y casi incompatible con la perfeccidn cristiana. La con-
trapartida fue un mayor control de lo que pasaba en su interior. Los pecados capita-
les que, en el Decretum Gratiani (siglo XII), parecian destinados a proteger la familia y
sus alianzas, con Tomas de Aquino adquirieron una formulacién plenamente teologi-
ca. A los cinco pecados de dicho Decretum (fornicacién, adulterio, incesto, estupro y rapto)
anade el sacrilegio y el pecado contra natura. Este Gltimo serd clave para interpretar la
sexualidad medieval. Como concepto no era ninguna novedad. Estaba ya en la patris-
tica, pero, en ella, lo natural se identificaba con lo habitual y con la idea de que la natu -
raleza constituia una prueba moral de los diversos tipos de conducta sexual. El resul-
tado era una cierta incongruencia. Se rehusaba el coitus a tergo, porque era coman
entre los animales, y, al tiempo, se rechazaban también las relaciones homosexuales y
la masturbacién, porque se creia erroneamente que los animales no las practicaban.

El pecado contra natura se perfila, pues, como un concepto amplio y bastante difu-
so en el que tiene cabida cualquier actividad sexual que no esté ordenado a la gene-
racion dentro de la especie. Quiero ello decir que se ha recorrido un largo camino
para, al final, llegar a un punto en el que toda actividad sexual no destinada a la pro-
creacidn era transgresion moral y, consecuentemente, pecado. ;Se debe esperar tam-
bién que fuese delito? El concepto de naturaleza como un dominio juridico sobre
el que legislar estaba presente en Las Siete Partidas y lo seguira estando en los mar-
genes cronologicos de la Espana medieval. La Pragmatica de los Reyes Catolicos
(Medina del Campo el 22 de julio de 1497) reproduce pautas y pensamientos teo-
l6gicos de la Setena Partida. El temor a Dios sigue impulsando a los monarcas a
redactar leyes contra la sodomia: «Porque entre los otros pecados y delitos que ofen-
den a Dios nuestro Sefior, e infaman la tierra, especialmente es el crimen cometido con-
tra orden natural; contra el que al las leyes y derechos se deben armar para el castigo deste
nefando delito, no digno de nombrar, destruidos de la orden natural, castigado por el juicio
Divino». Las causas, en consecuencia, no cambian, como tampoco lo hacen las con-
secuencias: «la nobleza se pierde, y el corazon se acobarda [...] y se indigna a dar a hombre
pestilencia y otros tormentos en la tierra [...]». Si cabe, se sube todavia un peldano mas
en el nivel de represion. No so6lo se promulgan penas mas severas, sino que desapa-
recen eximentes que figuraban en las Partidas, como ser menor de catorce anos o
haber sido forzado, introduciendo en su lugar facilidades acusatorias y probatorias,
que, en la técnica del Derecho penal, implica agravar la persecucion del delito
(Tomas y Valiente, 1990: 43). La pena impuesta en las Partidas era la muerte, ahora,
en un claro paralelismo con los delitos de lesa majestad, se dispone «que sea quema-
do en llamas de fuego en el lugar, y por la Justicia a quien pertenesciere el conoscimiento
y punicion del tal delito [...] y sin otra declaracién alguna, todos sus bienes asi muebles
como raices; los cuales desde agora confiscamos, y habemos por confiscados y aplicados a
nuestra Camara y Fisco [...]».
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Un siglo después nada parece haber cambiado. Felipe II publica una nueva prag-
matica en 1592, en la que sigue presente el deseo de «extirpar el abominable y nefan -
do pecado contra natura». La novedad reside en que, aunque no se agravan las penas, si
se dan todavia mas facilidades probatorias para perseguir y juzgar el delito. De hecho,
se podria decir que esta dinamica de convergencia y graduacioén reciproca entre
pecado y delito estuvo formalmente vigente hasta principios del siglo XIX", aun-
que, ya desde las tltimas décadas del siglo XVII, se perciben cambios sustanciales en
la definicidon y tipificacién de los delitos. El criterio y la perspectiva que se impone
ya no es la ofensa a Dios, sino el dafio social (¢fr. Tomas y Valiente, 1969). Hasta
entonces, la norma general era tan difusa como la que percibimos en los tedlogos y
en los canonistas del siglo XIII: «todo lo que no sea colaborar con Dios procreando en la
forma e incluso en la postura tenida por natural, es pecado, y por ser pecado es delito» (Tomas
y Valiente, 1990: 49). Parece, pues, que nada ha cambiado vy, sin embargo, no es exac-
tamente asi. Evidentemente sigue activo el concepto contra natura, pero se aplica ya
de una manera mas restringida. Ha desaparecido cualquier alusion a la molicie y la
legislacion se centra en la sodomia, que llegé a ser el pecado (Tomas y Valiente, 1990),
y, por extension, también lo fue la bestialidad.

Harina de otro costal es si se cambia de tradicion juridica. El punto de vista con-
suetudinario de las fazanas y el correspondiente a la tradicion latina visigotica de los
fueros ofrecen una perspectiva del sexo casi antagonica a la anterior. Estan mas cerca
de la vida cotidiana. Las referencias para juzgarlo ya no guardan relacién con la cul-
tura teoldgica sino con la cultura del honor, de 1a honra y de la fama, presentes tam-
bién, obviamente, en la aproximacién anterior, pero ensombrecidas por el peso del
pecado. En este nuevo contexto, desaparece la idea de pecado, también la de delito,
y su lugar lo ocupa una honra sexual en la que la figura central es la pureza sexual
de la mujer. Los denuestos recogidos bajo la denominacion de «palabras vedadas»,
proceden, ademas, de una zona de la arquitectura de la lengua que nada tiene que
ver con las listas de términos y expresiones enumeradas con anterioridad. Todas
denotan 6rganos, acciones y conceptos que, en aquella cultura, estin sometidos a
fuertes restricciones; estan sujetos a una fortisima interdiccion. Todos lo hacen por
mediacidn de significantes que son rechazados, bien porque se perciben con nula
capacidad atenuante, bien porque son excesivamente graficos y, consecuentemente,
facilmente identificables no s6lo con el referente, que designan, sino también con la
imagen popular que se tien de €l («ornudo», «poner los cuernos» y «fudidunculo»).
Todas, por dltimo, pertenecen a la oralidad y, dentro de ella, estan adscriptos a los
registros mas vulgares. Su gran expresividad y su fuerza modalizadora del discurso
explica perfectamente el proceso de depuracidn a que fueron sometidos tanto en el
seno de la propia cultura juridica como en el marco mas general de la historia de la
lengua castellana. Superada la fase de oralidad de las fazafas y de fueros, el lenguaje
juridico prescindid de ellas y la lengua literaria las silencio, es decir, las evito siste-
maticamente hasta el siglo XV.

"' Hasta entonces se mantuvieron en uso las Partidas y la Pragmatica de los Reyes Catdlicos, que, como
la de Felipe II de 1592, pasaron a la Nueva (1567) y a la Novisima Recopilacion de Leyes de Espaia (1805).
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Eso fue lo que sucedié exactamente con «fodido», que solo o en la secuencia «fijo
de fodido»™ era la forma popular de designar la homosexualidad frente al culto «sodo -
mitico», del que también hay algunas muestra aisladas (Los fueros de Alcaraz y de
Alarcon). Es un derivado de «foder», muy frecuente en los fueros, donde, a diferencia
de «puta», muestra ya capacidad de derivacion y de composicion en un claro indi-
cio de, por una parte, su aclimatacién y difusién en la lengua de entonces,y, por otra,
de su expresividad. Ambos aspectos los hicieron merecedores de una especial aten-
ci6n en las obras de tipo juridico, donde se recogian con la tnica finalidad de pena-
lizar su uso, ofreciendo informacién de primera mano sobre el rechazo social que
provocaban. Fue lo que sucedié con «fodidenculo» y «fududinculo», que, en el Fuero
Real de Alfonso X, se equiparaban a «cornudo» y «puta» en su consideracion social y
en las consecuencias que derivaban de su empleo:

«Qual quier que a otri denostare et quel dixiere gafo, o fududinculo, o cornudo, o..., o
a mugier de su marido puta desdigalo antel alcalde et ante omnes bonos al plazo que
pusiere el alcalde et peche .CCC. sueldos» (11:5-7).

A pesar de que su incidencia en los fueros fue alta y su vitalidad estaba contras-
tada por la mencionada capacidad de crear derivados y compuestos, FUTUERE vy
sus derivados dejaron de documentarse hasta el siglo XV, en el que reaparecieron y
lo hicieron con unos rasgos que, salvo en la tradicién discursiva, no diferian mucho
de los que los caracterizaban en el siglo XII. «Hoder» mantuvo en el siglo XV su
caracter vulgar y obsceno y, aunque hubiesen desaparecido los compuestos anterio-
res (no superaron la fase de los fueros), no ocurrid asi con su capacidad para gene-
rar derivados, como «hodedor» y el propio «hodido», ni para incrementar su tenden-
cia a utilizarlo en usos traslaticios que, por su forma y contenido, no estan muy ale-
jados de los correspondientes actuales: «dar al hodido este manto» (Obras de burlas, 53:3)
y «hodida porfia» (Obras de burlas, 181:32). Todavia les quedaba, sin embargo, un largo
camino para llegar a la variedad de usos y valores que tienen en el castellano actual,
aunque hubiese algunos precedentes muy llamativos como el de la Cantiga 206, en
la que asume una acepcidn tan actual como “robar’:

«deitou na casa sigo un peon,

e sa maeta e quanto tragia

pOs cabo de si e adormeceu;

e o peon levantou-s' e fodeu,

e nunca ar soube de contra u s' ia» (206: 3-7)".

Hay todavia un tercer modelo de sexualidad, en el que las relaciones sexuales se
perciben como fuente de intimidad y de afecto. He renunciado a su anilisis porque
no tuvo repercusiones en el derecho comtn y porque la Iglesia apenas le ha prestado
atencion salvo en momentos puntuales de profunda renovacion, como lo fueron la
Reforma, en el siglo XVI, y el Segundo Concilio Vaticano a mediados del siglo XX.
No ocurre asi en la lengua literaria, en la que si tiene una amplia tradicion, si bien es
cierto que en tradiciones discursivas muy alejadas de las estrictamente juridicas.

2 ([...] qui a otro dixiere fodido o fijo de fodido peche X morauedis» (Fuero de Plasencia, 35:19).
" Cfr. Montero Cartelle, 2007.
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5. Conclusiones

Tras lo visto, no cabe duda de que el magisterio y la autoridad de la Iglesia fue-
ron determinantes en la manera de vivir el sexo, pues, no en vano, fue la Iglesia la
que propicid, difundié e impuso los dos grandes modelos que presidieron la sexua-
lidad en la etapa medieval, el de origen estoico, que rechazaba toda forma de placer,
y el surgido de la idea teoldgica de que el hombres participa de la creacidn, por lo
que todo lo que no fuese dirigido a la procreacion era una ofensa a Dios.

Tampoco hay muchas dudas de la influencia de la Iglesia en la manera de legis-
lar la sexualidad que tuvo la sociedad medieval. En este sentido, tal vez, haya sido una
novedad la total equiparacién entre pecado y delito, asi como que ésta sélo tiene
lugar en uno de los tres géneros juridicos, precisamente en el de tradicion latino
bolofesa, en cuya formulacién fue clave tanto el derecho canénico como el roma-
no. En los otros dos, la de tradicién consuetudinaria (las fazafias) y la de tradicion
latino visigdtica (los fueros), parece que sélo el buen nombre y la fama fueron los
que determinaron las actitudes personales y las respuestas penales. A partir de ellos
no se puede hablar de pecado, practicamente tampoco de delito, aunque si, de penas,
y, sin embargo, basaindose en ellos la vision que se obtiene del sexo es mucha mas
pragmatica y cercana a la realidad sociolingtiistica del momento. No se legisla en
funcién de principios y de formulaciones abstractas; se hace desde la optica de la
propia comunidad y de sus preocupaciones. La cultura teoldgica se sustituye por la
cultura del honor, de la honra y de la fama y en torno a ella ni siquiera se ordena la
conducta sexual, a la que practicamente no dedican atencién alguna, sino que se
recogen los denuestos que menoscaban los valores sobre los cuales se organizaba y
sustentaba la sociedad y, en consecuencia, el buen nombre de sus integrantes. A la
mujer se le atacaba por mediacién de la lujuria, en tanto que antitesis de lo que de
ella se esperaba, mientras que al hombre se le agredia en su valor, en su lealtad y en
su virilidad. «Puta» era practicamente la Gnica «execratio» emitida contra la mujer. La
némina de las dirigidas contra el hombre se ampliaba a «fodido», «fijo de fodido», «fodi -
denculo», «cornudo», «egulo», etc.™, si nos cenimos exclusivamente al terreno sexual

(¢fr. Montero Cartelle, 2008b).

Menos dudas deberia haber atn de que, superada la fase de la tradicién consue-
tudinarias de las fazanas y la latina visigotica de los fueros, la tradicion latina bolo-
nesa impuso una relacion triangular entre practicas sexuales, valores teologicos y ley
que fue determinante en el uso que hizo de la lengua. Sinti6 la necesidad de gene-
ralizar, abstraer y formalizar la técnica y el lenguaje juridico y para ello adopt6 dos
decisiones fundamentales. La primera fue de corte negativo, pues, se tratd, en defi-
nitiva, de depurar todas aquellas voces que, procedentes de fazanas y fueros, tenia su
origen en la oralidad, la reproducian y eran, por tanto, representativas de registros
nada formales, antes bien vulgares. De hecho, no sélo desaparecieron de la lengua
juridica, sino que también lo hicieron de la lengua escrita hasta, por lo menos, bien
entrado el siglo XV. La contrapartida a esta primera decisiéon fue alcanzar y disefiar

'* Ménica Castillo Lluch relata con precisién los denuestos masculinos y femeninos. A ella remito
para cuestiones de detalle (2004: 27-29).
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un léxico técnico, que, en el terreno de la sexualidad, manifestd a lo largo de toda
la etapa medieval similitudes muy llamativas con el que utilizaban canonistas, mora-
listas y tedlogos de la Iglesia.
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Resumen: S¢ tratard en este trabajo de estudiar las modalidades de una palabra eficaz, dada a la corte, que reviste in fine de
autoridad y fiabilidad las pruebas materiales aducidas en relatos como el Libro de Alexandre, Libro de Apolonio -y Sendebar, como ele-
mentos integrantes de la trama y de la leccién moral propuesta por dichas obras. Las pruebas materiales configuran nuestros textos en
muy menor medida que las pruebas verbales, ya que es, precisamente, el saber dependiente de la palabra el que adquiere naturaleza de

prueba.

Palabras clave: Libro de Alexandre, Libro de Apolonio, Sendebar, castigo, pecado, palabra.

Résumé: On étudiera dans ces pages, d partir du Libro de Alexandre, du Libro de Apolonio et du Sendebar, les modalités
d’une parole efficace, donnée d la cour royale castillane. Cette parole accordait autorité et fiabilité aux preuves matérielles apportées dans
les textes, qui fonctionnent comme éléments-clés de Pintrigue et comme vecteurs de la legon morale proposée. Les prewves matérielles sont
beamoup moins présentes dans nos textes que les prenves verbales, puisque cest, précisément, le savoir qui df’pend de la parole celui qui

ufquiert lﬂ nature d@ [ﬂ preuve.

Mots clés: Libro de Alexandre, Libro de Apolonio, Sendebar, chatiment, péché, parole.

" Este trabajo se ha beneficiado de una ayuda de la Agence Nationale de la Recherche (referencia
ANR-09-BLAN-0307-01).
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Ejercicios de estilo en la Corte castellana: Amaia Arizaleta
pruebas del crimen y palabras de castigo (tres ejemplos del siglo XIII)

Abstract: This study is concerned with different modes of ‘the efficient word’ given to the royal court, a word that encloses both
authority and trustworthyness of any material proof advanced (in narratives such as Libro de Alexandre, Libro de Apolom'o and
Sendebar) as inberent elements of the plot and of the moral message of these works. Material proof is less frequently found than verbal
proof because knowledge is dependent precisely on the weight of the word that acquires the quality of proof.

Key words: Libro de Alexandre, Libro de Apolonio, Sendebar, punishment, sin, the word.

Laburpena: Lan honetan Gorteari emandako hitz eraginkor baten modalitateak aztertu ditugu, autoritatea eta fidagarritasuna
helburu, Alexandreren Liburua, Apo[onioren Liburua eta Sendebar imkurgaiemn hartutako froga materialak orrazten ditu, lan borietan
proposazumko /eompiloa eta lezio morala kasu. Froga materialak ez dira ahozko frogak bezain uguriuk gure testuetan. Lzan ere, hitzaren
mende dagom jakz'ntza da, hain zuzen, frogaren izaera.

Giltza-hitzak: Alexandreren Liburua, Apolonioren Liburua, Sendebar, zigorra, bekatua, bitza.
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«Todo rey que faze su regno obediente a la ley
merece regnar;

et el que faze desobediente el regno a la ley,
aquél desama la ley, la ley lo mata»

(Poridat de las poridades)’.

1. Introduccion

n homenaje no disimulado a Raymond Queneau y a sus celebérrimos

Exercices de style’, se expondran en estas paginas algunos apuntes relacionados
con el arte de la variacién en la literatura medieval, a partir de obras compuestas en
el siglo XIII, en el entorno de la corte castellano-leonesa. A partir de un postulado
banal en grado sumo como es que la puesta en escena textual de nociones tales
como “pecado”,“crimen” o “castigo” vari6 de manera notable, en la época y el con-
texto que nos ocupa, segin los codigos de escritura a los que se conformaron los
autores y seglin el estatuto de los mismos, defenderé que relatos lineales de signifi-
cado univoco convivieron con otros de caracter fragmentario y repetitivo, constitu-
yendo asi diversas variantes narrativas que ilustraron un muy simple modelo ideolo-
gico y moral: el rey ha de impartir justicia. Si la variacién abre el universo de los
posibles, conviene anticipar que en nuestro caso la entrada a la representacion lite-
raria viene determinada por la unicidad conceptual; los textos que nos van a servir
de ejemplo proponian a sus receptores una leccion indubitable, referida a la identi-
ficacidn del pecado (o crimen), lo que redundaba en la imposicidn del castigo ade-
cuado. Nuestras obras buscaban que sus oyentes supieran distinguir; es la nocién
misma de “saber” la que recibe, en nuestros textos del siglo XIII, la garantia de la fic-
cion.Y es asi llevada al punto de inflexién que convenia a un contexto de recepcidén
cortesano.

Se tratard por consiguiente de estudiar las modalidades de una palabra eficaz,dada
a la corte, que reviste in fine de autoridad y fiabilidad las pruebas materiales aduci-
das en los relatos, como elementos integrantes de la trama y de la leccién moral.
Dichas pruebas materiales configuran nuestros textos en muy menor medida que las
pruebas verbales, ya que es, precisamente, el saber dependiente de la palabra el que
adquiere naturaleza de prueba.

Idealmente, convendria franquear las barreras que separan en apariencia el espa-
cio de la ficcidn del espacio judicial, para medir las relaciones de la literatura con las

! Edicién de KASTEN, Lloyd: Poridat de las poridades, Madrid, Seminario de Estudios Medievales
Espanoles de la Universidad de Wisconsin, 1957.

*> La primera edicién de Exercices de style aparecié en 1943, en la revista Messages, dirigida por Jean
Lescure. Fue completada y corregida en 1947, y publicada por la editorial Gallimard. Raymond
Queneau escribid la misma historia, en extremo simple y banal, de 99 maneras diferentes: la virtuosi-
dad, la creatividad y el humor hacen de ella una de las obras maestras de Queneau. Existe una exce-
lente version en castellano, realizada por Antonio Ferniandez Ferrer.

? Sobre esta “poética del derecho”, véanse los sugerentes trabajos de Jestis Rodriguez Velasco, entre
ellos, por ejemplo, «Espacio de certidumbre: palabra legal, narracién y literatura en Las Siete Partidas (y
otros misterios del taller alfonsi)», Cahiers d’études hispaniques médiévales, n® 29 (20006), pp. 423-452. En
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obras juridicas contemporaneas’. Me limitaré, sin embargo, a sopesar cOmo se trans-
mitio, gracias a los textos, la representacion del “castigo”, entendido este Gltimo tér-
mino tanto como «pena que se impone a quien ha cometido un delito o falta» (segin la
definicion del Diccionario de la Real Academia) como, en el ambito de la literatu-
ra sapiencial en romance, en el sentido de «aviso, consejo, amonestacién, ejemplo o ense -
flanza»*.

El corpus que comentaré es reducido; estd compuesto de dos narraciones en
verso, el Libro de Alexandre® y el Libro de Apolonio®, y una en prosa, el Sendebar, o Libro
de los engarfios de las mujeres’. Su coherencia viene garantizada por la lengua comtn a
los tres textos, el romance castellano; por su contemporaneidad (los textos en cues-
ti6n fueron escritos entre 1220 y 1260); por la cualidad de su ptblico receptor, com-
puesto por el monarca, su familia, los cortesanos laicos y los clérigos de palacio. Sin
poder precisar mucho mas ahora mismo, los soberanos que probablemente promo-
vieron estas obras fueron Fernando III y Alfonso X de Castilla y Ledn, en el caso de
los poemas; en cuanto al texto en prosa, fue mandado traducir del arabe al castella-
no por Fadrique, hermano de Alfonso X*.

Por supuesto, es éste sin duda alguna un corpus incompleto: la ausencia posible-
mente mas llamativa sea la de Calila e Dimna, que suele ir de la mano del Sendebar en
las historias de la literatura’. Ademas de incompleto, sera tratado de modo desigual, ya
que el Sendebar de Fadrique, traducido en 1253, nos interesara de manera mas con-
creta, siendo los dos libros de reyes, las biografias noveladas de Alejandro Magno y
Apolonio de Tiro, la piedra de toque que permita, espero, llegar a algunas conclusio-

el campo del anilisis historico de los contextos judiciales, conviene referirse, para el caso hispanico, a
las investigaciones de Isabel Alfonso o de Marta Madero, entre otros.

* HARO CORTES, Marta. Literatura de castigos en la Edad Media, Ediciones del Laberinto, Madrid,
2003.

> Edicién de CASAS RIGALL, Juan: Libro de Alexandre, Castalia, Madrid, 2007.
¢ Edicién de MONEDERO, Carmen: Libro de Apolonio, Castalia, Madrid, 1987.
7 Edicion de LACARRA, Maria Jests: Sendebar, Catedra, Madrid, 1989.

8 Sobre todas estas cuestiones, se vera, sin animo de exhaustividad, amén de las ediciones citadas, los
siguientes trabajos: ARIZALETA, Amaia: «El Libro de Alexandre: el clérigo al servicio del rey»,
Troianalexandrina. Anuario sobre Literatura Medieval de Materia Clésica, n°8 (2008), pp. 73-114; ANCOS,
Pablo: «Vocalidad y textualidad en el Libro de Apolonio (Algunas consideraciones sobre su forma pri-
maria de difusion y de recepcion)», Tioianalexandrina, n° 3 (2003), pp. 41-76; CALDERON
CALDERON, Manuel: «Alexandre, Apolonio y Alfonso X», Incipit, n°® 20-21 (2000-2001), pp. 43-64;
GOMEZ REDONDO, Fernando: «El “fermoso fablar” de la clerecia: retérica y recitacién en el siglo
XIII», Propuestas tedrico-metodolégicas para el estudio de la literatura hispanica medieval, Universidad
Nacional Auténoma de México — Universidad Autdnoma Metropolitana, México, 2003, pp. 229-281;
WEISS, Julien: «Apolonio’s Mercantile Morality and the Ideology of Courtliness», The Medieval Mind.
Hispanic Studies in Honour of Alan Deyermond, Tamesis Books, London, 1997, pp. 501-516. Un magni-
fico estudio de conjunto del Sendebar, con especial relacién a las cuestiones que me interesan ahora,
en GOMEZ REDONDO, Fernando: Historia de la prosa medieval castellana. 1. La creacién del discurso
prosistico: el entramado cortesano, Catedra, Madrid, 1988.

’ Sobre el cual, a propésito del tema que retine los trabajos aqui publicados, se vera LALOMIA,
Gaetano: «La rappresentazione del conflitto nel Calila e Dimna», Actas de la AISPI, XXII, Instituto
Cervantes—Aispi, Madrid, 2006, CD-ROM, vol. II, pp. 239-266.
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nes generales. Los conceptos sobre los cuales trabajamos han de ser entendidos, como
se va diciendo, a partir de los filtros que sostienen la ficcion: los pecados o crimenes
(segtin la perspectiva de cada autor y su insercion en el mundo) que se representan en
los textos estudiados pueden, creo, dividirse en dos grandes categorias: los que atentan
a la integridad fisica del soberano y los que pueden quebrantar la continuidad del lina-
je. A estos dos tipos basicos de transgresion de las reglas se hallan vinculados otros
pecados, como el de la soberbia, particularmente pertinente en la corte de Castilla y
Leon st hemos de juzgar por lo que nos dicen los textos del siglo XIII'’; también se
representan en el Sendebar diversos delitos de distinto caracter, como se vera.

2. Las palabras de los textos

El Libro de Alexandre y el Libro de Apolonio son representaciones textuales com-
plejas de lo que ha de ser un monarca, pecador o bien favorecido de Dios. Se trata
de historias de reyes pecadores, cuyas tribulaciones o glorias se deben tinicamente a
los designios de la divinidad. Obras clericales, dieron forma concreta a un acto edu-
cativo dirigido a la élite eclesiastica y aristocratica que rodeaba a los soberanos cas-
tellano-leoneses en la primera mitad del siglo XIII. Ese acto educativo es el del
“retraer”’, que ha sido definido como «narracion en la que se articula una historia o
memoria con el fin de extraer una consecuencia de caracter moral o politico»''.

El Libro de Alexandre bien pudo haber sido propuesto como espejo de monarquia
a un joven Fernando III, quien dejaba atras, alrededor de 1225, los conflictos con la
nobleza y era reconocido como el rey mis poderoso de la Espafia cristiana. El Libro
de Apolonio es obra también andnima, compuesta posiblemente en el norte de
Castilla, entre 1230 y 1260, y escrita a imitacidn del Libro de Alexandre, con el obje-
tivo probable de circular entre la gente palaciega y de ser ofrecido al monarca para
su educacidén moral y vital.

Ambos poemas exponen, mediante representaciones cruzadas, la vision clericali-
zada del modelo bifronte del buen soberano: el rey habra de ser conquistador, devo-
to, y habrd comprendido que la soberbia y la pasividad lo conduciran a tomar deci-
siones equivocadas. Mas atin, habrd de construir, con todos los medios posibles, la
seguridad de su legitimidad linajistica. Es este tema, en realidad, el que da forma a los
tres textos de nuestro reducido corpus: la preservacion del linaje es cuestion que pre-
ocupa fundamentalmente a los clérigos que compusieron las narraciones en verso
sobre las vidas de Alejandro y Apolonio, asi como a los traductores (;0 traductor?),
laicos con casi toda seguridad, que pusieron en lengua romance las tribulaciones del
rey Alcos frente a su hijo en el Sendebar. La legimitidad del heredero y la fidelidad
conyugal aparecen efectivamente como las fuerzas centripetas que mueven los rela-

' ARIZALETA, Amaia: <De la soberbia del rey: dos formas breves en la construccién historiogrificar,
Tipologia de las formas narrativas breves romanicas medievales (II1), Universidad de Zaragoza-Granada, 2004,
pp- 79-110.

" RODRIGUEZ VELASCO, Jestss, «Espacio de certidumbre...», p. 437.

"> Sobre la escritura de la legitimidad del heredero en el Libro de Alexandre, me permito remitir a ARI-
ZALETA, Amaia: «El clérigo al servicio...». Se verd también en su dia, de la misma autora,
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tos”, con una amenaza planeando sobre la trama y el destino de los personajes: el
incesto (cuyos corolarios pueden ser el adulterio, o la violacion, es decir, delitos de
sangre o deshonra, de singular gravedad y castigados con penas muy duras, al ser con-
siderados como traicion; «traidor es quien yoguiere con la madre», asegura el Fuero Real”.

En este breve catalogo de los pecados y crimenes representados, dados a ver, en
ambos poemas monarquicos, cabria recordar que sobre el joven Alejandro pesa la
sombra del adulterio de su madre con Nectanebo, quien recibe, por parte del autor
del Libro de Alexandre, el titulo autorizado de “padre”:

«Por su sotil engefio, que tanto aprodava,
a maestre Netanamo dizién que semejava,
e que su fijo era grant roido andava.

;Si lo era o non, todo’l pueblo pecava!

El infant’l roido no’l pudo encobrir;

pesol’ de coragén; non lo pudo sofrir:

despefiol” d’una torre, onde ovo a morir.

“iFijo —dixo el padre, Dios te dexe bevir!”»",

que Antioco, el primero de los reyes representados en el Libro de Apolonio, se entre-
ga al amor contra natura e impone el incesto a su hija, produciendo asi la ruptura
del orden familiar y social:

«El pecado, que nunca en paz suele seyer,
tanto pudo, el malo, boluer e reboluer

que figo ha Antiocho en ella entender
tanto que se queria por su amor perder.

Ouo a lo peyor la cosa ha venir

que ouo ssu voluntat en ella ha conplir;
pero sin grado lo houo ella de consentir,
que veydia que tal cosa non era de sofrir»",

que la madrastra del Sendebar acusa ptiblicamente al infante de haberla querido vio-
lar, una vez éste ha rechazado los planes criminales de la reina y su proyecto de ase-
sinar al rey:

«Matemos a tu padre e serds tii rey e seé yo tu mujer, ca tu padre es ya de muy grant
edad e flaco, e tit eres mancebo e comiéngase agora el tu bien; e tu deves aver esperanga
en todos bienes mads que él [...] E el rey, quando esto oyd, mandéla llamar e pregunté-
le que qué ovier. E elle dixo: —este que dezides que non fabla me quiso forcar de todo

en todo, e non lo tenia a él por tal»'.

«Modalidades de la escritura ficcional de la sacralidad monérquica (Castilla-Ledn, siglo XIII)», en pren-
sa para Sacralités royales en péninsule Ibérique. Formes, limites, modalités (3). XIIIe-XVe siécle.

" Apud. GRASSOTTI, Hilda: «La ira regia en Ledn y Castillas, Cuadernos de Historia de Espafia, n°41-42
(1965), pp. 5-135, p. 99.

' CASAS RIGALL, Juan: Libro de Alexandre, estrofas 19 y 20.
' MONEDERO, Carmen: Libro de Apolonio, estrofas 6 y 7.
' LACARRA, Marfa Jestis: Sendebar, p. 75.
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Vale la pena recordar aqui que la apreciacion del delito y la estimacion de la causa
son necesarios al establecimiento de la pena, segiin los fueros contemporaneos del
Sendebar e intrinsecamente relacionados con él”7. Como recuerda Marta Madero, «la
mujer violada debe gritar su violacion en la plaza publica arrancandose los cabellos en sefial de
desesperacién»'*; no es otra la actitud y los gestos de la madrastra del infante: «entendié
ella que seria en peligro de muerte e dio bozes e garpios’ e comengo de mesar sus cabellos»®.
Semejante insistencia en los pecados de incesto y de adulterio, con su cortejo de ile-
gitimidad y sospecha publica (no hace falta insistir en que es el “ruido”, el rumor, el
que acongoja al joven Alejandro y lo lleva a actuar), permite avanzar la hipdtesis de
que, por razones historicas bien conocidas -intimamente relacionadas con el matri-
monio de Berenguela de Castilla y Alfonso IX de Ledn, disuelto por Roma-, la corte
castellano-leonesa vivié un temor candente a la amenaza del incesto real y de la ile-
gitimidad del heredero, y que ese miedo penetrd en los filtros de la ficcion (y del
relato historico)®. La seguridad linajistica prima en todos los relatos aqui analizados,
puesto que se trata de determinar si Alejandro puede heredar el imperio, si Antioco
y Apolonio tendran sucesion digna y legitima, si el rey Alcos puede confiar en su
heredero, o bien si debe matarlo.

Es ésta una cuestion que he tratado en otras ocasiones,y que no desarrollaré aqui.
Prefiero destacar el que el monarca aparezca representado en los poemas clericales
como el receptor del poder divino y como interlocutor de Dios, asi como objeto de
su amor o de su coélera, lo cual resulta natural, al fin y al cabo. El autor del Libro de
Alexandre jugd estructuralmente con la ascension y caida del soberano, poniendo de
relieve las fallas morales de su personaje, haciendo de él un héroe bivalente, para-
digma de monarquia victoriosa y de ceguera politica. El autor del Libro de Apolonio
acusoé a tres de los cuatro reyes protagonistas de su relato del pecado de soberbia, y
coloco a su héroe en el plano de la sumisién a Dios. La soberbia como amenaza regia
fue desde luego una constante textual en el siglo XIII*'.

AtGn mis: a pesar de que ni la trama de ambas biografias noveladas, ni los perso-
najes, ni los motivos del Libro de Alexandre y Libro de Apolonio son totalmente equi-
parables, una caracteristica que merece comentario es la ira de los dos reyes, explo-
siva al final del Libro de Apolonio, cuando el rey golpea a su hija:

'” Mayor o mis contextualizada atencién mereceria el primer cuento, “Leo”, narrado por el primer
privado. Las notas de Maria Jestis Lacarra ya apuntan a la muy estrecha relacién existente entre la escri-
tura judicial y la escritura de ficcion.

' MADERO, Marta: Las verdades de los hechos. Proceso, juez y testimonio en la Castilla del siglo XIII,
Universidad de Salamanca, Salamanca, 2004, p. 23.

" LACARRA, Marfa Jestis: Sendebar, p. 75.

*Véase, sobre estas cuestiones: ARIZALETA, Amaia: «La Chronica requm Castellae: aledarios de la ficciém,
e-Spania, n° 2, décembre (2006), URL: http://e-spania.revues.org/index517 html; RODRIGUEZ,
Ana: «<Modelos de legitimidad politica en la Chronica regum Castellae de Juan de Osmay, e-Spania, n° 2,
décembre (2006), URL: http://e-spania.revues.org/index433.html; PEREZ DE TUDELA VELAS-

CO, Maria Isabel: «El concepto de pecado como arma de control politico: el matrimonio de Alfonso
IX de Ledn y Berenguela de Castilla», Pecar en la Edad Media, Silex, Madrid, 2008, pp. 81-96.

! ARIZALETA, Amaia: «De la soberbia del rey...».

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374
n° 7 (2010), pp. 65/72 D.L.: BI-1741-04



Ejercicios de estilo en la Corte castellana: Amaia Arizaleta
pruebas del crimen y palabras de castigo (tres ejemplos del siglo XIII)

«Ouosse ya con esto el rey a enssanyat,

ouo con fellonia el brago a tornar;

ouole una ferida en el rostro a dar,

tanto que las narizes le ouo ensangrentar»>,

ira omnipresente en el Libro de Alexandre. Casi entre paréntesis, porque no me es
posible detenerme en este aspecto fundamental y necesitado de estudio, me intere-
sa senalar que este poema contiene un completisimo catilogo de las formas de la ira
regia, al ilustrar en detalle el retrato en negativo del buen monarca, mediante las
acciones de un Alejandro airado y, por eso mismo, aborrecible para sus stbditos™; ya
lo dice el poeta: «todo’l siglo se teme de la tu amargura! / jquando estds irado, has fiera
catadura!»*.

Por fin, no podré sino aludir a un delito de singular importancia en el Libro de
Alexandre (y en el Sendebar, como se ha visto): la traicion. En varias ocasiones insis-
te el clérigo anénimo en cémo nobles cercanos a Alejandro quebrantaron la lealtad
debida al monarca. Es tal actitud aborrecible para el poeta, quien la glosa con senti-
das palabras, en el caso del traidor Pausanias, asesino del rey Filipo, ejecutado en la
horca y privado de sepultura en tierra:

«Pausona le dizién al que Dios dé mal poso:
ovol’ fecho Filipo rico e poderoso,

mas por su ocasion enloquegié’l astroso

e asmé un consejo malo e peligroso.

Asmé que, si pudiesse a Filipo matar,
casarié con Olimpias a todo su pesar;

* MONEDERO, Carmen: Libro de Apolonio, estrofa 528.

> Tras el estudio seminal de Hilda GRASSOTT]I, «La ira regia...», se han publicado sélidos trabajos
sobre la ira en el Cantar de Mio Cid (LACARRA, Maria Eugenia: «La representacién del rey Alfonso
en el Poema de mio Cid desde la ira regia hasta el perdon real», Studies on Medieval Spanish Literature in
Honor of Charles FE Fraker, Hispanic Seminary of Medieval Studies, Madison, 1995, pp. 183-195;
MARTIN, Oscar: «La ira en la primera tradicién cidiana», Olivar, n°® 10 (2007), pp. 119-140), o sobre
los textos alfonsies (FOURNES, Ghislaine: «Un motivo cidiano en la obra de Alfonso X el Sabio: la
ira regia», El Cid: de la materia épica a las crénicas caballerescas, Universidad, Alcala de Henares, 2002, pp.
285-94). No parece, sin embargo, que esta emocion haya llamado la atencién de los exégetas del Libro
de Alexandre. Si tomamos como punto de partida las conclusiones de Oscar Martin relativas al CMC
(«La ira en la primera...», p. 135), basadas en el trabajo anterior de Eukene Lakarra donde se afirma
que «el poema plantea un modelo ético caracterizado por la mesura, la contencidn, la clemencia y la
compasion, evitindose la representacién airada del héroe» y que («La representacion del rey
Alfonso...», pp. 209-210), «incluso en los momentos mds comprometidos la representacion literaria de Rodrigo
se utiliza como ejemplo del fracaso de la ira regia debido precisamente a la ausencia de garantia juridica, enfati -
zandose, a la contra, la necesidad del derecho piiblico y la monopolizacion mondrquica de la ira justa a través de
un proceso con todas las garantias», podriamos plantearnos cul fue la relacién entre ambos poemas, casi
contemporaneos, imaginando incluso que uno fue concebido como retrato en negativo del otro, como
espejo a contrario, pues un héroe monarquico airado venia a ocupar el espacio de recepcién anterior-
mente habitado por un héroe militar mesurado. En cualquier caso, se impone sefalar el volumen coor-
dinado por B. ROSENWEIN, Angers Past: the Social Uses of an Emotion in the Middle Ages, Cornell
University Press, Ithaca-London, 1998, de gran interés para esta cuestion, en el que no se encuentran,
sin embargo, contribuciones relacionadas con la historia y la cultura hispanicas medievales.

> CASAS RIGALL, Juan: Libro de Alexandre, estrofa 233, versos cd.
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averlo ie el regno por sefior a catar
e non osarié’l fijo nunca y assomar.

[.]

Mandol’ luego prender: fizolo enforcar;

y lo comieron aves: no’l dexo soterrar;

des y fizo los huessos en un fuego echar,
que non podiés’ del falso nulla senal fincar.

Murié el traidor cuemo lo meregié;
por y passaron todos quantos él trayé;
nada non acabo de lo que él querié.
jLa tierra al infant’ toda’l obedecié!

Todos los traidores assi devién morir;
ningtin aver del mundo non los devié guarir;
todos, cuemo a merced, devién a ellos ir;
jnunca los devié cielo nin tierra regebir!»>.

La exclamacidn del poeta anoénimo no tiene desperdicio: «fodos los traidores assi devién
morir»; no hay penintencia ni arrepentimiento posible para los traidores, el castigo es
su nica recompensa.Y este castigo es mejor cuanto mas visible, mas impactante en
la opinién publica: Pausanias, asesino del padre del monarca, es ahorcado y su cuer-
po abandonado a los carrofieros; sus huesos quemados, de tal modo que ni un solo
resto material quede del traidor. La traicién merece la nada y el abismo.Y esa nada
es (re)presentada, ofrecida a los oyentes del poema, mediante las palabras del poeta. De
igual manera, no duda este clérigo letrado en proponer una variante eficaz de la ley
del Talidn, aplicada al buen guerrero Filotas, quien (privado de juicio y acosado por
el pecado) quiso matar al propio Alejandro y fue lapidado:

«Filotas de esfuerco fue principe acabado:

non ovo Alexandre un miembro mas lazrado;
pero, quanto en esso, fue pobre muy menguado:
jnon se sopo guardar del lazo del pecado!

Ommnes de raiz mala asmaron malvestat:
por matar al bon réy fizieron hermandat.
Sopo de Cabalino Filotas la verdat:
jovolo por tres dias el fol en poridat!

Cuemo diz’el proverbio, que non es encubierta
que en cabo de cosa a mal non se revierta,

sopo por otras partes Alexandre la gierta:
[pargir non ge la quiso por voz nin por refierta!

Pero, que non pudiesen dezir por aventura
que falsé Alexandre, por safia, derechura,
4 .
provégelo por festes que feziera locura.
El negar non lo pudo, por su malaventura.

Demandé a Filotas por seer lapidado,

» CASAS RIGALL, Juan: Libro de Alexandre, estrofas 170-171 y 184-186.
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. ,
non passé por mejor el su padre honrado.

iMaguer muchos lo salvan, que yo non les he grado,

qual fizieron, tal ayan, ca non sé su pagado!»**.

«Qual fizieron, tal ayan»... no cabe duda del sentimiento del clérigo frente a la trai-
c16n, urdida por el pecado.Y es claro también que la palabra es la prueba, en el con-
texto de recepciéon y de comprension del poema: «[...| que non pudiessen dezir |...]
/ que falsé Alexandre, [...] / provigelo por testes»; el valor de la declaracidon oral de los
testigos sustenta la palabra narrativa que relata el castigo del traidor.

Mucho mas cabria decir de estos dos magnificos poemas, que representan la ecua-
ci6n “pecado-castigo” de manera lineal, tanto en su macroestructura como en las
secuencias microestructurales. No sucede exactamente lo mismo con el Sendebar,
que por ser un objeto transladado del arabe («Plogo e touo por bien que aqueste libro
fuese trasladado de aravigo en castellano para apercebir a los engainados e los asayamientos de
las mugeres»)”’, como por acogerse a una autoria laica, pone en escena el crimen, la
culpa, la pena y el perdon segiin una estructura caleidoscopica; es decir, mediante
imagenes que se ven multiplicadas simétricamente: el Sendebar funciona a partir de
la repeticion y de la progresion fragmentaria de la palabra del castigo, que acabara
por adquirir valor de prueba final, decidiendo la ejecucién de la madrastra traidora.

La trama de esta obra no es excesivamente compleja, aun asi: el rey Alcos ansia
un heredero, que consigue gracias al apoyo de la mas fiel y prudente de sus esposas.
El hijo del rey goza de las ensenanzas del sabio Cendubete, quien al concluir el ciclo
educativo, impone silencio al infante durante unos pocos dias. El principe sufre el
acoso de su madrastra, otra de las esposas de Alcos, que desea asesinar al rey y que,
airada por el rechazo del muchacho, lo acusa de pretender violarla. El rey Alcos debe
hacer justicia, ante esta situacion de crisis interna; sus consejeros se sucederan para
defender al infante, acusado por la madrastra.

La defensa de unos y la acusacion de la otra es, naturalmente, oral; los argumen-
tos aducidos por unos y otra son de indole moral y ficcional,y se estructuran en dos
polos: los engafios de las mujeres no tienen fin, segiin aquellos que defienden al
infante; los privados actian de manera perjudicial para la monarquia, segin la
madrastra. La solucion llegara cuando el infante recupere definitivamente la palabra,
demostrando su saber y acorralando a la mujer, que es finalmente ajusticiada. Los
argumentos en pro y en contra de la vida del principe toman la forma de cuentos,
muy breves en algunos casos, mas desarrollados en otros, que se apoyan tematica-
mente en los diversos tipos de falta, privada o publica, que pueden cometer ambas
categorias de personajes, los consejeros, y las mujeres, en torno a los cuales pululan
sabios, viejas, mercaderes, reyes, niflos y animales.

Aparece esta obra como un catalogo de delitos, mis o menos graves: contra la
propiedad privada (véase por ejemplo el extraordinario cuento 22 “Exemplo del
mercader de sindalo”), contra la higiene (el maravilloso cuento 4), contra el matri-
monio -es ésta la falta mas comtnmente practicada por los personajes que se mue-

* CASAS RIGALL, Juan: Libro de Alexandre, estrofas 1903-1907.
7 LACARRA, Maria Jests: Sendebar, p. 64.
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ven en el interior del relato. Punto coman con los poemas sobre Apolonio y
Alejandro es que los conflictos afectan al orden privado, y que ese desorden familiar
cae sobre las cabezas del pueblo. Tal idea es claramente ilustrada en Poridat de las
Poridades:

«Yo vos digo lo que dixieron los philosophos que la primera cosa que conviene todo rey
es guardar todos los mandamientos de su ley, et que muestre al pueblo que el tiene firme
mientre su ley et que la uoluntad se acuerde con el fecho [...] et si sanna le uiniere, que
no la quiera demostrar por fecho menos de pensar en ello»™.

El rey ha de guardar la ley, pero puede verse tentado a actuar de manera irreflexiva:
por ello la demora y la repeticién son estrategias narrativas indispensables en la trans-
mision de la leccién moral. El rey ha de «dar a ver» al pueblo que sabe guardar la ley;
el rey, por fin, ha de protegerse de la ira.

Porque el rey es peligroso: no en balde se advierte al receptor de Sendebar que
«los reyes tales son como el fuego: si te llegares a él, quemarte as, e si te arredrares, esfriarte
as»”. En correspondencia logica, a fin de limitar las posibles consecuencias desme-
suradas del ardor monarquico, el contemporaneo Poridat de las poridades (traducido
del Sirr al’-asrdr a fines del reinado de Fernando III o a inicios del de Alfonso X
de Castilla y Leén) recuerda al rey que conviene evitar la pena de muerte:
«Alexandre, castigo uos que escusedes quando pudieredes matar en uuestras iusticias, que
asaz auedes en prision luenga o en otras muchas penas que podedes fazer». Pero la
madrastra es ejecutada en el Sendebar, pese a las advertencias teéricas del tratado
seudo-aristotélico: cierra en efecto el relato la frase lapidaria, «E el rey manddla que -
mar en una caldera en seco»’'.

Podriamos ver aqui la necesaria conclusiéon de un largo y tenso proceso, que ha
jugado con los nervios de los oyentes: el culpable ha de ser castigado, segtin la 16gi-
ca narrativa general. Acaso pueda plantearse otra posibilidad de lectura de tal desen-
lace: hemos contemplado las hesitaciones de un rey (personaje un tanto equivalen-
te en este sentido a Apolonio, dicho sea de paso); ese soberano no convence entera-
mente de su capacidad para gobernar de manera justa, puesto que no espera a dis-
poner de todas las pruebas para sancionar lo que cree es una falta. Asi lo demuestra
una de las conversaciones de los consejeros:

«Después que vieron que el Rey mandava matar su fijo, a menos de su consejo, enten-
dieron que lo fazia con safia porque creyera su muger. Dixieron los unos a los otros: — Si
a su_fijo mata, mucho le pesara e después non se tornara sino a nos todos, pues que tene-
mos alguna razén atal porque este infante non muera»*.

El ajusticiamiento de la madrastra pudiera, por lo tanto, no ser sino un indicio mas
de la fragilidad moral del monarca, al que reemplazara su sucesor, el infante: el buen

* KASTEN, Lloyd: Poridat de las poridades, p. 37.
* LACARRA, Maria Jests: Sendebar, p. 71.

% KASTEN, Lloyd: Poridat de las poridades, p. 40.
' LACARRA, Maria Jests: Sendebar, p. 155.

? LACARRA, Maria Jests: Sendebar, p. 76.
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rey del cuento es el rey futuro, el sucesor, el héroe que ha sabido vencer las adversi-
dades, el heredero. Por eso mismo la seguridad del linaje preocupa y motiva a los
autores cuyos textos estoy comentando.

Un ejemplo elocuente de lo que se viene diciendo seria el siguiente: la madras-
tra criminal es quien da la mejor definiciéon de qué significa “castigo”, con su poli-
semia innata en los textos que nos ocupan, cuando narra el cuento del curador de
panos (cuento 3):

«Este curador, quando avia de curar sus pafios, levava consigo su fijo e el nifio comenga-

va a jugar con el agua. E el padre no gelo quiso castigar e vino un dia qu’el nifio se
7 . 7 .7 7

afogé. E el padre, por sacar al fijo, afogose el padre en el piélago e afogaronse amos a dos

[...] si tih no te antuvias a castigar tu fijo ante que mas enemiga te faga, te matara»>.

Esa palabra de prueba, que es la palabra del castigo, conserva su valor intrinseco, pese
a que quien la pronuncia sufra, a la postre, la aplicacion inesperada de la leccion que
ofrecia al rey: el monarca acabara por «querer castigar», reconociendo la culpa de la
mujer a través de sus palabras falsas.

Salvo en el marco narrativo inicial, donde se define un primer modelo de corte,
en el que se examinan las relaciones que tiene el rey con sus mujeres (de las que
depende la vida del infante) y con sus sabios, de los que depende la educacion del
infante, el monarca se mantiene en un silencio llamativo. Su palabra es firme cuando
expone la preocupacion por el linaje; breve, ritual y sumisa, en el ciclo simétrico de
los cuentos -con el recurso al arranque “;Y cémo fue eso?”’- que sitta al soberano
en una situacidén mas pasiva que activa. Sera el infante, una vez ganado el saber y ven-
cida la amenaza inicial de la madrastra, quien posea la palabra infalible del buen sobe-
rano. La palabra mantiene la vida, o bien, en la acertada formulacién de Maria Jesus
Lacarra, «contar equivale a vivir»*: los privados logran el mantenimiento en vida del
principe, la madrastra vive mientras su palabra mantiene su funcién performativa.

En torno a este personaje femenino se despliega pues una serie de variantes ges-
tuales y narrativas, tremendamente operativas, que representan las reacciones de la
corte ante la injuria, agravio que altera relaciones puablicas y privadas. Los diferentes
personajes y enunciadores pertenecen a diversas categorias sociales, con lo que la for-
malizacion literaria de la injuria actualiza aspectos determinantes como la familia, el
patrimonio, las relaciones entre el sefior y los stbditos. Al campo semantico de la
honra -y de la deshonra- pertenece la nocidon de adulterio, que a primera vista infor-
ma globalmente la obra (y que configuraba los comienzos del Libro de Alexandre y del
Libro de Apolonio, como se ha dicho): los engafios de las mujeres, que dan titulo a la
obra®, son enganos sexuales. El Sendebar puede ser leido como un picaro repertorio
de adulterios cumplidos o anhelados. Pero esos casos de adulterio son casi siempre
festivos, comicos: no ilustran tanto el crimen social de la mujer, sino la necedad del
marido. El libro de los enganos de las mujeres no es sino el libro de los engafiados.

¥ LACARRA, Maria Jests: Sendebar, p. 87.
* LACARRA, Maria Jests: Sendebar, p. 25.

»Véase la nota 29, supra.
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Insistiré en la pertinencia, en el Sendebar, de la concatenacion simétrica de los
motivos de la culpa y del perdon, en un movimiento continuo que arma el texto.
Porque el punto de partida del conflicto no es la acusaciéon de la madrastra, sino el
pleito firmado entre Alcos y Cendubete, pleito de «bonne entente» destinado a garan-
tizar la buena educacidn del infante. El sabio cumple el trato, y se avecina la recom-
pensa; sin embargo, la ciencia de astronomia viene a sefalar el riesgo mortal al que
se enfrenta el infante, lo cual modifica el pleito, aun minimamente, y lo lleva al terre-
no del defecto. Comienza aqui la larga serie de diminutos cambios que justifican la
trama: el principe condenado al silencio durante siete dias grita su colera ante la
madrastra, y vuelve a cerrar la boca cuando hubiera debido hablar, lo que motiva a
su vez el gravisimo delito del monarca, quien desea matar al propio heredero. Los
sabios entran en la lid para proteger al principe pero, sobre todo, para protegerse a si
mismos.

La estrategia narrativa de la concatenacion redunda en la eficacia de la adverten-
cia central de la obra: la falta de reflexion esta abocada al arrepentimiento. Se leen
en Sendebar variaciones diversas en torno al arrepentimiento que serd inexorable-
mente causado por acciones irreflexivas: «[...] si tu matas si fijo, miedo he que te arre -
pentirds [...]», «[...] non mates a tu fijo fasta que sepas la verdat por que non te arrepien -
tas», «[...] ca después non te podras arrepentir»™
ta perfectamente a la memorizacidn de esta idea basica: la justicia reside en los actos

. El ritmo veloz de las secuencias se adap-

reflexivos y es enemiga de la precipitacion. La reflexion es demorada, sigue los cami-
nos de la repeticiéon pausada y del enlace armonioso de las causas y los efectos; es
decir, que es provocada por la forma misma del discurso: véanse si no los cuentos
acumulativos, como el cuento 7, sobre la gota de miel derramada, o el cuento 19,
sobre la leche envenenada.Y véase sobre todo el debate final sobre la culpa, promo-
vido por el propio monarca, que desencadena en la resolucién del problema, y de la
obra. El fragmento en cuestiéon constituye una suerte de resumen que concentra
muchos de los elementos que se han ido comentando hasta aqui:

«E dixo el Rey: “Loado sea Dios que non maté mi fijo...”. E vosotros, sabios, si mata-
ra mi fijo ciiya sera la culpa? Si seria mia, o de mi fijo, o de mi muger, o del maestro?
Cendubete non avia y culpa, que tenia puesto tal pleito con el rey que non avia de
fallesger. Deviera ser la culpa del Rey, que mandava matar su fijo por dicho de una
muger, e non sabiendo si era verdat o si era mentira |[...] el rey non avia y culpa, que
non ay en el mundo fuste mas frio que el sandalo, nin cosa mds fria que la carofoja, e
quando los buelven uno con otro, anse de escalentar tanto que salle dellos fuego. E si él
fuese firme en su seso, non se bolverié¢ por seso de una muger, mas pues era muger qu’el
rey amava, non podié estar que non la oyese. Mas la culpa era de la muger, porque con
sus palabras lo engafiava e fazia dezir que matasen su fijo [...] la culpa non era de la
muger, mas que era del Infante que non quiso guardar lo que I’mandara su maestro, que
la muger, quando vido al nifio tan fermoso e apuesto, ovo sabor d’él, mas quando se
aparté con él, e ella quando entendié que fablava el Infante, entendio que seria descu-
bierta a cabo de los siete das de lo qu’el Infante dezia, e ovo miedo que la mataria; por
ello, curé de lo fazer matar ante que fablase»” .

36

Por ejemplo, en la edicién de Maria Jests Lacarra, pp. 90, 101, 116.
7 LACARRA, Maria Jests: Sendebar, pp. 136-137.
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A la palabra inicial del rey Alcos sucede la de los cuatro sabios, en un ejercicio
dialéctico soberanamente conseguido. ;De quién es la culpa? De la madrastra... y de
la necedad del monarca. ;Coémo se llega a tal conclusiéon? Mediante la palabra enca-
denada y las variaciones verbales que hacen hincapié en ideas y certidumbres nucle-
ares; no otra cosa significan las palabras del sabio : «el mayor saber que el mundo ay es
dezir». El mayor saber en el mundo es la palabra, sea ésta escrita u oral.

3. Conclusién

Marta Madero ha afirmado que «la difusién del modelo procesal transmitido por los ordi -
nes romano-canénicos impone una restitucién de los hechos que fragmenta la experiencia en una
serie de interrogantes sucesivos que tiene efectos sobre la percepcién de la realidad»*. Creo que
no es sino esa fragmentacion de la experiencia la que Sendebar propuso a sus oyentes,
que entraban en la segunda mitad del siglo XIII de la mano de Alfonso X; que
Sendebar restituy6 una ficcion a partir de la puesta en escena puablica del enfrenta-
miento de posiciones de partes adversas. Es esta obra una controversia (y de nuevo
habré de citar a Marta Madero) «que determina la pertinencia de los medios de la prueba
excluyendo todos los que no son pertinentes para la causa»”. Estamos ya en el espacio cul-
tural alfonsi, incluso si Sendebar, mandado traducir por Fadrique, hermano del rey,
pudiera situarse en los margenes de tal territorio politico-textual®. La obra muestra
una representaciéon solemne y performativa del espacio judicial, y construye una ver-
dad a partir de la acumulacién de enunciados”; sus mecanismos de construccién con-
ceden a la palabra escrita (que es transcripcion ficcional de la palabra oral de los con-
sejeros y de la presunta culpable, asi como de los sabios, el rey e incluso el principe:
toda una corte en el pergamino) el poder de representar el modelo procesal.

No sucede lo mismo con el Libro de Alexandre y el Libro de Apolonio, anterior al
Sendebar uno, contemporaneo el otro, pero muy apegado al modelo del primero y
obra de un clérigo de intenciones no del todo comparables a las del o los traducto-
res del texto arabe. El Libro de Alexandre es un texto de certidumbre, donde el peca-
do es sancionado y donde el patrébn monarquico, aun imperfecto, impone su auto-
ridad. El Libro de Apolonio opta por una representaciéon demorada (y en eso se ase-
meja al Sendebar) de la perfeccidon del soberano, representacién conseguida median-
te la exposicion de la imperfeccidon de sucesivas figuras reales, pero prima la afirma-
ci6n del consenso social en torno al monarca. Los poemas dibujan la armonia glo-
bal de la corte y de los pueblos, regidos por un rey poderoso o piadoso. El texto en
prosa, sin embargo, recoge la imagen de la disension, breve y abocada al consenso
final; en efecto, pero disension al fin y al cabo. En esa dialéctica de corte se impone
Sendebar como un texto mas pragmatico que tedrico, enfrentado a la realidad y no
siempre destinado a ofrecer una imagen idealizada del modelo de gobierno. Los
oyentes del Sendebar, la misma corte, hubieron de entrar en el espacio de la incerti-
dumbre de una experiencia cada vez mas controvertida, dudosa, donde la verdad
yaze en las palabras bien entendidas.

* MADERO, Marta: Las verdades. .., p. 20.

» MADERO, Marta: Las verdades. .., p. 33, nota 34.

“ Sobre estas cuestiones, téngase en cuenta a GOMEZ REDONDO, Fernando: Historia de la prosa...
“ MADERO, Marta: Las verdades..., p. 51.
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Resumen: Enrique fi de Oliva, cuya primera versién es del siglo XIV] obtiene un notable éxito editorial durante todo el
siglo XVI. En é se desarrolla el tema de la mujer falsamente acusada de adulterio, abandonada y desposeida por culpa de un traidor
que la ba calumniado y rebabilitada gracias a su hijo. El texto castellano se centra en el tema de la calumnia y se estructura en torno
a él, desarrollindolo de modo que los déferentes episodios concuerden con la lqgalidud y costumbres vigentes y reconocibles para sus lec-
tores, alterando, con ese propésito, algunos rasgos de su_fuente de inspiracion, el cantar de gesta francés Doon de la Roche.

Palabras clave: Adulterio, falsa acusacion, falso testimonio, divorcio, despojamifnlo, dote, castigo, legislacién medieval, Doon

de la Roche, Enrique fi de Oliva.

Résumé: Enrique fi de Oliva, dont la premiére version date du XIVeme siccle, regoit un succés éditorial remarquable tout
au long du XVI¢me. Ce roman traite du théme de la femme faussement accusée d'adultére, abandonnée et dépossédée a cause d'un trai-
tre qui l'a calomnié, puis rébabilitéc grace @ son fils. Le texte castillan est centré sur le theme de la calomnie et se structure autour de
celui~ci, le traitant de faon d ce que les différents épisodes coincident avec la légalité et les coutumes en vigueur et reconnaissables pour
ses lecteurs, 111od1'ﬁamtJ pour ce faire, certains traits de sa source d’inspimtion, la chanson de geste frangaise Doon de la Roche.

Mots clés: Adultére, fausse accusation, faux témoignage, divorce, expropriation, dot, punition, législation médiévale, Doon

de La Roche, Enrique fi de Oliva.

Abstract: The novel Enrique fi de Oliva, written in the 14th century, obtained a remarkable publishing success in 161h
century. This work tells the story of a woman falsely accused of adulzmy by a traitor and whose son re-establishes her prior social posi~
tion and honor. This Castilian text is revolved around the subject of the calumny. The source of inspiration came from the epic French
poem Doon de la Roche, which was altered with the intention that the various episodes agree with the valid laws and customs known
by the readers of that time. The Latin- Bolognese juridical tradition turned this concept of “nature” into a juridical concept, transfor-
ming it, subseqwnz[y, into a clue to determine whether something was or not a crime.

Key words: Adultery, false accusation, false testimony, divorce, dispossession, dowry, punishment, medieval legislation, Doon
of the Roche, Enrique fi de Oliva.
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Laburpena: Enrique fi de Oliva lanak arrakasta bandia izan zuen XVI. mendean zebar, lebenengo bertsioa XIV mende-
koa bada ere. Gezurrez adulterioa lzpomzu dioten emakume bati buruzko istorioa da, berau kalumniatu duen traidore baten erruz aban-
donatuta eta txiro dagomu, baina semeari esker sendatu egiten dena. Gaztelako testuak kalumniaren gaia bartzen du ardatz, eta horren
inguruan egituraizen da; bertako pasaﬂmk bat datoz garai bartan zeuden legeriarekin eta okimrekin, eta irakurleentzako ezagun izango dira;
hala ere, xede horretarako, inspirazio~iturriaren zenbait ezaugarri aldatzen ditu, Doon de la Roche gestaJmnm frantsesaren ezauga~
rriak zehazki.

Giltza-hitzak: Adulterioa, gezwrezko akusazioa, gezurrfz/eo festigantza, dibortzioa, gﬂbetzea, dotea, zigorra, Erdi Aroko [ege~
ria, Doon de la Roche, Enrique fi de Oliva.
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1. La obra: Enrique fi de Oliva™

1 Enrique fi de Oliva, publicado en castellano en 1498 por primera vez', forma
Eparte de un grupo de cinco textos de argumento similar procedentes, en tlti-
ma instancia, de un cantar de gesta francés perdido sobre Doon de la Roche. Conforman
este grupo también el cantar de gesta francés del mismo titulo conservado en la ver-
sion del siglo XV transmitida por el ms. Harley 4404 de la British Library®, un poema
noruego antiguo’, otro islandés antiguo* y una version oral feroesa recogida por escri-
to en el siglo XIX®. La novela caballeresca castellana, sin embargo, debi6 alcanzar difu-
si6n ya en el primer tercio del siglo XIV, como demostrd José Fradejas Lebrero al lla-
mar la atencidn de la critica sobre la alusion del Poema de Alfonso Onceno a las hazanas
de Enrique y la del Libro de buen amor de Juan Ruiz al personaje de Merjelina’®. La pri-
mera version de la Historia de Enrique, fi de Oliva castellana se debe situar, por tanto,
entre 1284-1295 y 1330.

La fortuna del relato no debid ser nada desdenable, pues es uno de los textos
caballerescos que son objeto de impresion antes de 1500,y esa popularidad no deca-
y6 durante el siglo XVI, ya que tenemos noticia de nueve ediciones entre 1498 y
1580, de las que se ha conservado, en casi todos los casos, un tinico ejemplar, a veces
incompleto. Las ediciones posteriores muestran variantes importantes respecto a la
primera, impresa en Sevilla por los Tres companeros alemanes, pero éstas no afectan,

* El Enrique fi de Oliva es una de las obras citadas en el Quijote. Este trabajo se enmarca dentro del
proyecto Creacion y desarrollo de una plataforma multimedia para la investigacién en Cervantes y su época, con-
cedido por el Ministerio de Ciencia e Innovacion, con referencia: FFI2009-11483.

! Existen varias ediciones de la obra, desde la més antigua de Gayangos a la més reciente de Fradejas
Rueda.Véase la lista en la bibliografia final bajo las entradas de “Enrique”. En las citas de este articu-
lo he utilizado la ed. de Fradejas Rueda incluida en su estudio “Historia de Enrique Fi de Oliva”: Analisis
de un relato caballeresco del siglo XIV, University of London, Papers of the Medieval Hispanic Research
Seminar, London, 2003, que es accesible también como texto electrénico en Cervantes virtual
<http://cvc.cervantes.es/obref/fi/>.

*> Doon de La Roche, introd. Gédéon Huet y ed. Paul Meyer y Gédéon Huet, Champion, Paris, 1921.
En el capitulo IV del estudio introductorio se ofrece un resumen del argumento, pp. XL-LXIV.

> Karlamagniis Saga og Kappa Hans, ed. Bjarni Vilhjamsson, Islendingasaghatitgafan, Reykjavik, 1950, 3
vols. Existe traduccién al inglés: Karlamagniis-Saga. The Saga of Charlemagne and his heroes, trans.
Constance B. Hieatt, Pontifical Institute of Medieval Studies, Toronto, 1975-1980, 3 vols. Un resumen

de la obra puede leerse en CAMPBELL, Kimberlee A.: The Protean Text. A Studi of Versions of the
Medieval French Legend of Doon and Olive, Garland, New York, 1988, pp. 107-110.

* Landrésrimur, ed. Finnur Jonsson, Rimnasafn, n° 2 (1905-22), pp. 392-472.

5 Oluvu Kuvaedi, ed. V. U. Hammershaimb, Antiquarisk Tidskrift, n° 1 (1846-48), pp. 279-304. Un resu-
men de la obra puede leerse en CAMPBELL: Op. cit., pp. 110-113.

® FRADEJAS LEBRERO, José: «Algunas notas sobre Enrique fi de Oliva, novela del siglo XIV», Actas
del 1 simposio de literatura espaiiola, ed. Alberto Navarro, Universidad de Salamanca, Salamanca, 1981,
pp- 311-313 y HOOK, David: «“Merjelina” (Libro de Buen Amor, 211¢)», La Cordnica, n°® 17,2 (1989),
pp- 44-47.

7 Segin FRADEJAS RUEDA, José Manuel: “Historia de Enrique Fi de Oliva”: Andlisis de un relato caba -
lleresco del siglo XIV, University of London, Papers of the Medieval Hispanic Research Seminar,
London, 2003, pp. 11-13.
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por lo general, al contenido®. Por lo tanto, es una obra que mantuvo su actualidad
desde el siglo XIV hasta casi finales del siglo XVI, renovando sus lectores. Entre sus
admiradores contd con uno de excepcién, el propio Cervantes, quien alude al
Enrique en su Quijote (I, XVI). Es incluso probable que influyera decisivamente en
la elaboracion del episodio de los rebanos de ovejas y en las dos caracteristicas defi-
nitorias del personaje protagonista: la célera y el ingenio’.

Desconocemos hasta qué punto la redaccidén que nos ha llegado gracias a la
imprenta es fiel a la que circul6 en el siglo XIV, aunque parece que en ella ya se rela-
tarian las hazanas de Enrique en Oriente, puesto que el personaje de Merjelina
corresponde a esta parte’

tantes en algunos aspectos, pues Villasandino menciona en una composiciéon poéti-

. Es seguro que existen, en todo caso, diferencias impor-

ca un encantamiento sufrido por el protagonista que no aparece relatado en la ver-
sidon impresa ni en el Doon francés conservado'. Tampoco sabemos en qué medida
el Enrique del siglo XIV dependia del Doon de la Roche francés, compuesto como
cantar de gesta independiente de un ciclo épico hacia 1195 y en todo caso antes de
1204". En el cantar juega un papel fundamental, al igual que en el relato castellano,
la traicionera acusacion de adulterio que el astuto conde Tomillas lanza sobre dofia
Oliva, hermana del rey de Francia, esposa del duque de La Rocha y madre de
Enrique. Unicamente al final de la obra Enrique conseguiri rehabilitar el honor de
su madre. Esta base argumental sostiene la estructura de las diferentes versiones euro-
peas de la leyenda, que varian sustancialmente en otros aspectos.

Sin embargo, la fuente concreta que tuvo que utilizar el autor castellano debia
diferir en algunos rasgos importantes del cantar francés que hoy conocemos, para
aproximarse a la version noruega antigua, procedente de una perdida version ingle-

¥ RAMOS NOGALES, Rafael: «<Dos ediciones de Enrique fi de Oliva y unas cartas de Gayangos»,

Journal of Hispanic Philology, n® 16 (1992), pp. 263-73; BARANDA LETURIO, Nieves: «Historia de

Enrique fi de Oliva», Diccionario Filologico de la Literatura Medieval Espafiola: Textos y transmisién, eds.

Carlos Alvar y José Manuel Lucia Megias, Castalia, Madrid, 2002, pp. 617-620, véase p. 619; FRADE-

JAS RUEDA: Op. cit., pp. 39-58 vy, también, anteriormente «La Historia de Enrique fi de Oliva: su trans -
mision textual», Medievo y literatura: Actas del V' Congreso de la Asociacion Hispanica de Literatura Medieval,

coord. Juan Salvador Paredes Nufez, Universidad de Granada, Granada, 1995,Vol. 2, pp. 297-311.

Y GONZALEZ, Cristina: «Estandartes, polvaredas, confusién e ira en Enrique Fi de Olivay en el epi-
sodio de los rebanos de ovejas de Don Quijote de la Mancha», Espéculo, n° 14, 42 (2009),
http://www.ucm.es/info/especulo/numero42/enrifide.html, y, de la misma autora: «Colera e ingenio
en Enrique fi de Oliva», Estudios Humanisticos: Filologia, 32 (2010), en prensa, pp. 57-64.

" HOOK: Op. dt., pp. 44-47.

' GOMEZ REDONDO, Fernando: «Historia de Enrique fi de Oliua», Historia de la prosa medieval
castellana. I1. El desarrollo de los géneros. La ficcién caballeresca y el orden religioso, Catedra, Madrid, 1999, pp.
1620-1621, ve en esta alusién del poema cancioneril un argumento para sospechar la existencia de
una segunda redaccién del Enrigue, de finales del siglo XIV o comienzos del XV, en la que se trans-
formarian las lineas argumentales, lo que luego o seria desconocido o seria rechazado por los impre-
sores sevillanos de finales del XV.

'? Segtin Huet, en la introduccién a la ed. de Meyer y Huet del Doon: Op. cit., pp. XXX VII-XXXVIIIL.
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sa medieval anterior a 1286, y fuente a su vez de la islandesa antigua y la feroesa®.
Al igual que el Enrique, los textos nordicos otorgan un papel mis importante a los
encantamientos y objetos magicos", pero, a diferencia de éste y del cantar francés
conservado, no incluyen aventuras de Enrique localizadas en Oriente, aunque el
francés no relata tampoco las aventuras en Tierra Santa y difiere de forma impor-
tante en el relato de las localizadas en Constantinopla. Las versiones nérdicas tam-
bién se diferencian del grupo franco-espaiiol en ofrecer un motivo distinto para la
falsa acusacion de adulterio: la venganza del amante rechazado®. De la comparaciéon
de los textos se deduce que, probablemente, la versiéon del Doon que conoci6 el autor
del Enrique fuera una version primitiva de la leyenda (O2), fuente también del can-
tar francés conservado en la British Library. Esta version O2 procederia a su vez,
como la version inglesa perdida, del poema original (O1).

En cualquier caso, el Enrique castellano impreso puede considerarse una obra ori-

ginal, ya que modifica su fuente principal, el Doon'

, con rasgos exclusivos que la
emparentan con la Gran Conquista de Ultramar, el Mainete”,y con la Leyenda Aurea 'y
el tema de la Santa Cruz'®, mientras en el tratamiento opuesto que da a los perso-
najes representantes de Flandes y Francia refleja la politica de alianzas de las coronas
de Castilla y Aragdn a fines del XV, el enfrentamiento de los Reyes Cat6licos con la

monarquia francesa y sus alianzas flamencas que cristalizaron en el matrimonio de

" Los tres textos nordicos descienden de una version perdida en inglés medieval, la cual se remonta, en
ultima instancia, a un poema francés, segin se atestigua en el relato noruego. Meyer y Huet, ademas,
concluyen que Landres Pattr estd mas proximo al primitivo poema de gesta francés del siglo XII que el
Doon de La Roche conservado en la British Library.Véase la introduccién al Doon: Op. cit., pp. LXXVII:
«Nous sommes, par conséquent, ramenés a la théorie de G. Paris. N [el texto noruego]| reproduit, avec
fidélité dans les détails essentiels, un poeme francais perdu, ne contenant pas 1'épisode des aventures de
Landri a Constantinople, donc plus simple et plus ancien que le poéme, également perdu, que postule
la comparaison de F [ms. del Doon] et de E [Enrique castellano]».

" Los rasgos comunes entre las versiones noérdicas y la castellana son detallados por FRADEJAS
RUEDA: Historia de Enrique: Analisis, pp. 36-38: la ordalia por fuego, superada por Oliva, la muerte del
arlote a manos del traidor y no del marido, la retirada de Oliva a un monasterio, el requerimiento al
juicio de Pepino por medio de una carta, presencia de objetos migicos ausentes en la version france-
sa (aunque no se trata de los mismos objetos), la linearidad de la narracién.

'5 En Gltima instancia, el motivo de la calumnia del amante rechazado tiene procedencia biblica, pues
remonta a la historia de Susana y los viejos. Gozé de mucha fama y dio lugar a versiones populariza-
das.

'© FRADEJAS RUEDA: Historia de Enrique: Andlisis, p. 29, cree que «se puede considerar la Historia de
Enrique, fi de Oliva como una narracién original castellana, de finales del siglo XIII o inicios del XIV,
que toma su base argumental y numerosos detalles, de la cancion de gesta francesa Doon de La Roche,
y que en la parte central, aunque se inspira en la idea del poema francés del exilio en Oriente, se apar-
ta de ella y de forma independiente crea una narracién de cruzados».

7 CHICOY-DABAN, Ignacio: «La Historia de Enrique, fi de Oliva y el cantar de gesta Doon de la Roche»,
Actes VIII Congreso de la Société Rencesvals (Santiago de Compostela, 1978), Institucion Principe de Viana,
Pamplona, 1981, pp. 101-105 vy, del mismo autor, «De nuevo sobre la Historia de Enrrique, fi de Oliua»,
Etudes de philologie romane et d’histoire littéraire offertes & Jules Horrent & Ioccasion de son soisantiéme anni -
versaire, ed. Jean Marie d’Heur y Nicoletta Cherubini, Los Editores, Liege, 1980, pp. 63-68.

" CACHO BLECUA, Juan Manuel: «Estructura narrativa y recepcion del texto de la Historia de
Enrique fi de Oliva», Cristina Gonzalez (coord. y ed.), El irresistible encanto de “Enrique Fi de Oliva”,
Hispanic Seminary of Medieval Studies, New York, 2010, en prensa, pp. 25-46.
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Juana con Felipe el Hermoso y el enlace de breve duracion de la hermana de éste
con el infante don Juan".

Para comprender el desarrollo de la obra castellana y localizar mejor los lugares
en que se desarrolla el tema de la falsa acusacidon de adulterio y la importancia que
estos episodios tienen en el conjunto del relato, puede ser util considerar la cuestion
de la estructura del texto. Aunque el Enrique ha obtenido hasta ahora una atencién
relativamente escasa®, existen varias propuestas sobre su estructura. Para Fradejas
Lebrero la obra castellana se estructura en una narracion tripartita®':

1.- Desgracia y juventud. Matrimonio del duque de La Rocha con dofia Oliva.
Nacimiento de Enrique. Calumnia de dofa Oliva. Juicio de Dios no acep-
tado. Matrimonio del duque con Aldigén, hija del traidor Tomillas.
Nacimiento de Malindre. Persecucion de Enrique y su herimiento. Huida
con el conde Jufré de Flandes.

2.- Triunfo. Enrique y su ayo van a Italia, a las tierras del marqués de Monferrat.
Parte como cruzado hacia Damasco y Jerusalén. Vence a los musulmanes y
entra vencedor en Jerusalén portando la Vera Cruz, que habia hallado en
Damasco. Parte hacia Constantinopla porque sabe que los musulmanes la
estan atacando. Naufragan y so6lo se salvan Enrique, su ayo y otro hombre.
La infanta Mergelina, hija del emperador Manuel, oye sus lamentos y manda
llamarlo. EI Emperador lo nombra mayor de todos los reinos del Imperio.
Vence a Mirambel, almirante de los musulmanes, primero en combate sin-
gular, después en batalla general en la que captura la flota enemiga y destru-
ye su ejército. Enrique se casa con la infanta Mergelina y accede al Imperio.

3.- Venganza. Regresa a Francia. Libera a su padre y a su madre. Mata a su her-
manastro, Malindre. Prende al conde Tomillas y lo entrega a la justicia de su
tio Pepino y de su madre, dofia Oliva. Reconcilia a sus padres con el rey y
regresa a Constantinopla.

Gomez Redondo realiza otra propuesta, dividiendo la obra en dos partes dapli-
ces: A) Origenes del héroe. Rey de Jerusalén y B) Emperador de Constantinopla.
Venganza del linaje materno®. Esta division parece excesivamente dependiente de la
parcelacidn en capitulos realizada por Gayangos en su ediciéon®, puesto que cada

" GONZALEZ, Cristina: “Enrique fi de Oliva: Entre flamencos anda el juego”, La Cordnica, n° 36, 1
(2007), pp. 267-282 y “Enrique fi de Oliva y la politica matrimonial de los Reyes Cat6licos”, GON-
ZALEZ, Cristina (coord. y ed.): El irresistible encanto de “Enrique Fi de Oliva”. Homenaje a Alan D.
Deyermond, Hispanic Seminary of Medieval Studies, New York, 2011, pp. 13-25. Abundan en la cone-
xién del texto con la politica mediterrinea y alianzas matrimoniales de los Reyes Catdlicos:
BELTR AN, Rafael: “Enrique fi de Oliva y las grandes conquistas de Ultramar en las biografias caba-
llerescas de la casa de Borgofia”, GONZALEZ, Cristina (coord. y ed.): El irresistible encanto de “Enrique
Fi de Oliva”, pp. 47-72 y CACHO BLECUA: Op. cit.

* Destacan los estudios de Baranda, en su introduccién a ENRIQUE (2), CAMPBELL, CHICOY-
DABAN, FRADEJAS LEBRERO, FRADEJAS RUEDA, GOMEZ REDONDO, GONZALEZ y
HOOK, citados en la bibliografia.

' FRADEJAS LEBRERO: Op. dit., pp. 335-336.
2 GOMEZ REDONDO: Op. cit., pp. 1624-1629.
» ENRIQUE (1).
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parte comprende veinte capitulos y cada subparte, diez. La A.1 tiene por tema la
«difamacion de la madre» y la B.2. la «restitucion de la madre a su posicion socialy.
No parece suficientemente justificado el motivo por el cual se agrupan en un todo
mayor las partes 1y 2 de Ay B.

Los episodios con un contenido juridico se acumulan en la primera y Gltima
parte del relato, segtin las propuestas de Fradejas y de Goémez Redondo. Son preci-
samente las zonas en las que existe una mayor coincidencia entre los textos deriva-
dos del Doon primitivo. Si se tiene en cuenta la divisién del incunable, estos conte-
nidos se retinen en la primera y dos altimas partes*. Cuando se observa la obra a
través de la presencia del tema de la calumnia y su castigo, esta aparece claramente
dividida en tres partes:

- La primera, centrada en el tema de la acusacién calumniosa, su motivo, ejecu-
cién y consecuencias: degradacidén de Oliva y Enrique, ruptura del matrimo-
nio y nuevo matrimonio del duque.

- La central, destinada a la construccion de la figura de Enrique como guerrero
elegido por Dios, como cruzado y conquistador de los Santos Lugares y como
protector de la cristiandad y gobernante del Imperio de Oriente mediante el
relato de sus aventuras fuera de Francia. Esta parte, la mas remodelada y altera-
da en las diferentes versiones, aparentemente no posee demasiada conexién
con la primera y la altima, excepto por el hecho de que las hazanas en Tierra
Santa inducen al Papa y al padre a reconsiderar la situacién de Oliva y porque
la conversion del protagonista en Emperador de Constantinopla facilita su ven-
ganza, al proporcionarle ejército para llevarla a cabo”. Como ya se ha dicho, la
parte relativa a las aventuras de Enrique en Tierra Santa es ampliacion del autor
castellano, asi como el restablecimiento de la honra de Oliva por la Iglesia y la
reanudacién de su matrimonio®™.

- La Gltima, focalizada en la recuperacion del orden inicial, el castigo de los cul-
pables del despojo de Oliva y Enrique y la reposicion a éstos de todo lo que

* CAMPBELL: Op. cit., p. 16, propone para los cinco textos conservados una estructura comdn en
once secuencias. De ellas, de la primera a la cuarta corresponden con la historia de la calumnia hasta
la separacion del matrimonio y las nuevas bodas del duque, y de la octava a la décimo primera, al
regreso de Enrique a Francia y la recuperacién de los territorios usurpados. Desarrolla la correlaciéon
entre la obra castellana y la francesa en pp. 16-29. Las diferencias entre versiones se acentian a partir
de las segundas bodas del duque.

* CAMPBELL: Op. cit., p. 20 se desmarca de la opinién de Huet, en la introduccién al Doon, pp. LXXIII-
LXXXIX y de SMYSER, Hamilton Martin: «The Middle English and Old Norse Story of Olive»,
Publications of the Modern Language Association, n° 56 (1941), pp. 80-81, quienes creian que las aventuras
orientales podian ser fruto de la insercién en la historia de Doon de otra historia independiente.

* En el Doon francés tanto el duque de La Rocha como su hijo viajan a Constantinopla por separa-

do y luchan alli en bandos opuestos hasta reconocerse y encontrarse cuando Landri se dispone a regre-
sar a su tierra a defender a su madre. A continuacién emprenden unidos la labor de regresar y recu-
perar sus posesiones. No se ha producido previamente la restauracioén del matrimonio de Doon y
Olive. La funcién de esta parte en el poema épico es diferente a la que tiene en la novela castellana,
pues permite la reunioén amistosa y el esfuerzo conjunto de padre e hijo por el logro de un objetivo
comun y establece un protagonismo duplice para toda esta parte del poema.Véase la introduccién al
Doon, pp. LXXXIX- XC.
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les fue arrebatado a causa de la calumnia. Los aspectos juridicos de esta Gltima
parte excluyen la idea de venganza, pues lo que trata de resaltar la obra es la
justicia y legalidad de la actuacion de Enrique.

Esta propuesta de estructura permite ver con mayor claridad coémo las propuestas
anteriores se encuentran condicionadas, sin que sus autores sean conscientes de ello,
por la presencia en la obra del tema de la calumnia en sus dos vertientes de crimen
y castigo de ese crimen. Al crimen se dedica la primera parte. Al castigo de éste, la
ultima. La parte intermedia tiene por funcidén convertir a Enrique en imagen del
justo juez. Me propongo a continuacion analizar el relato del crimen y su castigo con
la intencién de comprobar, por una parte, el grado de originalidad de la obra caste-
llana respecto a las restantes versiones de la historia en cuanto a los contenidos rela-
cionados con el crimen y su castigo, y, por otra, la correspondencia entre la ficciéon y
la legislacion castellana.

2. La falsa acusacion y otros crimenes cometidos en funcién
de ella

Los temas del adulterio, la ruptura del matrimonio y la calumnia o falsa acusa-
c16n” aparecen focalizados en el Enrique en los comienzos del relato, la parte en que
existe una mayor relaciéon entre la obra castellana y el Doon de la Roche francés, aun-
que éste ultimo minimiza la introduccién de elementos relacionados con la magia.
Alli encontramos una auténtica concentracién de contenidos juridicos y teologi-
cos™. El relato comienza planteando el matrimonio y la dote de Oliva:

«dixole que por le hazer honra y merced que tenia por bien de lo casar con su herma-
na doiia Oliva, y que le dava a ella en dote y en su casamiento Flandes y
Florencia, de que ¢él seria sefior con ella en la su vida della y, después que ella finas-
se, que quedassen estos lugares por heredad a su hijo mayor» (p. 67)>.

La costumbre de otorgar su herencia a las descendientes femeninas de la familia
en el momento de la boda bajo la forma de la dote esta bien establecida en la Edad
Media. Con ella se pretende proporcionar a la mujer unas posesiones propias, que le

7 «Calumnio. as. es verbo attiuo o es verbo deponente calumnior que significa acusar & traer a iuy-
zio & ante impedir & leuantar crimines falsos dicho de caluendo que es engafiandor era verbo comun
antigua mente: & de calumniando se dize calumnia que es falsa acusacion & crimen falsa mente acha-
cado o baraia de litigio aieno: dende viene calumnioso: y el aduerbio calumniosa mente». Definicion
que hacia 1490 propone Alfonso de PALENCIA en su Universal vocabulario en latin y en romance, ed.
Gracia Lozano Lopez, Hispanic Seminary of Medieval Studies, Madison, 1992, s. v.

* Los crimenes relatados en la obra figuraban entre los que més preocupaban a la sociedad y a la
Iglesia, como refleja la Primera de las Siete partidas, Titulo XXII, Ley VII, donde se recomienda a los
obispos que hablen a los fieles para que «se guarden quanto podieren de facer pecados mortales, asi
como de falso testimonio, de periurio, de adulterio, et de todos los otros, de qual manera quier que
sean» (ALFONSO X: Las siete partidas del rey don Alfonso el Sabio, cotejadas con varios codices antiguos por
la Real Academia de la Historia, Atlas, Madrid, 1972 [1807)], t. I, p. 479).

* Utilizo para todas las citas al texto del Enrique la edicidén anotada del incunable de 1498 de FRA-
DEJAS RUEDA: “Historia de Enrique Fi de Oliva”: Andlisis.
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pertenecen en exclusiva, que el marido ha de devolverle si la repudia y de las que
podra vivir si enviuda. La mencidn a la dote por parte del narrador enfoca la aten-
ci6én del lector hacia la riqueza de Oliva, demuestra su alto rango y el aprecio de su
hermano el rey de Francia, a la vez que adelanta el problema que va a presentarse
después a consecuencia de la difamacién de la que es objeto.

Por otra parte, ya en este primer momento se seflalan los derechos de herencia
que Enrique, como hijo de Oliva, tiene sobre Flandes y Florencia, derechos que van
a verse perjudicados injustamente cuando se cuestione la virtud de su madre®. En la
obra se ponen en juego tres aspectos estrechamente relacionados, contra los que
atenta Tomillas (y como luego veremos, también el rey) por igual: el matrimonio, la
honra de la esposa y los derechos a la herencia del hijo.

Poco después se presenta al lector una sucesion de auténticos crimenes, todos
ellos ejecutados por el mismo personaje, el conde Tomillas, que aparece asi como
absolutamente maligno: envenenamiento, traiciéon contra los invitados, que implica
la ruptura de la hospitalidad, uso de la magia con el fin de privar a un hombre de su
voluntad, traicién al atentar contra el honor de la casa real en la persona de la her-
mana del rey, la falsa acusaciéon o calumnia y el asesinato del hombre cuya voluntad
ha dominado™.

El origen de estos crimenes se indica desde el principio, pues el narrador tiene
buen cuidado de hacer conocer al lector la ambicion de Tomillas, que codicia para
su hija el matrimonio con el duque de La Rocha y envidia por ello el casamiento
de Oliva con aquél. Siendo el propdsito de estos crimenes preparar la falsa acusacion
contra la honestidad de Oliva, y, mediante ella, producir la muerte de dofia Oliva
para que su marido, viudo, pueda enlazar con la hija de Tomillas, pueden conside-
rarse todos ellos como intento de homicidio:

«Y porque este traidor conde Tomillas no podia partir de su voluntad lo que havia
pensado, de casar su hija Aldigon con el duque de La Rocha. Desque las bodas fueron
fechas, el duque se queria ir con su muger a su tierra, armo este traidor una traicion
grande que hizo, como oiréis adelante» (p. 67).

Es decir, Tomillas es culpable desde el comienzo del relato de dos pecados capi-
tales que atentan contra el bienestar del projimo: codicia y envidia. Sus actos con-
travienen los mandamientos al mentir (engafia al arlote, a Oliva, al duque y a los tes-
tigos) y matar. Las motivaciones del traidor no son explicitas en el texto francés y en
los noérdicos difieren de las de la obra castellana, pues pretende vengarse por el recha-

% Hacia 1250 los hijos fruto de un adulterio no podian heredar, segin el Vidal mayor, ed. Gunnar
Tilander, Hakan Ohlssons Boktryckeri, Lund, 1956, p. 409: «(8) Empero el qui es nascido en adulte-
rio no aurd bienes ningunos d'aqueill padre nin de la madre, empero el padre et la madre seran teni-
dos de criar lo».

' En otras versiones no es el traidor Milon o Mylint (el equivalente de Tomillas) quien ejecuta todos
estos crimenes. Por ejemplo, la muerte del supuesto amante de Oliva corre a manos del esposo en las
versiones nordicas y francesa y el uso de los objetos magicos para preparar la falsa acusacion no tiene
lugar en la version francesa ni en las nérdicas, a pesar de que estas Gltimas introducen objetos magi-
cos en un episodio posterior.Véanse los resimenes de los argumentos en el “Appendix” de CAMP-
BELL: Op. cit., pp. 97-113.
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zo de Oliva a sus aproximaciones sexuales”. El Enrique relaciona desde el primer
momento calumnia y codicia, presentando la una como consecuencia de la otra.

El primero de sus crimenes, el envenenamiento de Oliva, que tiene como obje-
tivo hacer dormir a la infanta tan profundamente que pueda meter a un hombre en
su cama, facilitando asi la acusaciéon calumniosa posterior, ha sido preparado previa-
mente, actuando el conde con premeditacion:

«Y esto dezia el traidor de Tomillas porque tenia el vino aparejado con yervas para el
mal que queria hazer; del qual vino hinchié un vaso con el agua y diogelo a bever. Luego
que la infanta lo ovo bevido, salié de su acuerdo, y dixole luego a Tomillas que le pare-
cla que el vino le havia hecho grand mal» (p. 68).

A la llegada de los duques a sus palacios en Colofa, la primera accidén de Tomillas
consiste en separar al duque de La Rocha de su esposa con el pretexto de la comi-
da, aprovechando la costumbre de que las mujeres no se sentaran a la mesa del ban-
quete masculino y comieran en un lugar retirado (“apartadamente”)”. En este epi-
sodio el ofrecimiento y la provisién de bebida cumple la funcién de mostrar la hos-
pitalidad nobiliaria, de una parte, y, de otra, la de servir de marco a la sociabilidad,
hasta el punto de que compartir comida y bebida es considerado en las fuentes judi-
ciales francesas de los siglos XIV y XV indicio suficiente para considerar a dos per-
sonas “‘companeros’.

Este crimen es, sin embargo, gratuito®”, porque, como poco después descubrira el
lector, el conde dispone de una carta magica que habria ejercido la misma funcién
que el vino herbolado. Pero si en lo que respecta a la 16gica del relato, o bien el enve-
nenamiento, o bien el uso de la carta, no es necesario, si lo es desde el punto de vista
narrativo, pues cumple una funcidén imprescindible en la configuracién de la perso-
nalidad del conde, ya que sirve al autor para presentar a Tomillas a la vez como enve-

% Introduccién al Doon, p. XLI, n. 1.

33 CONTRERAS MARTIN, Antonio: «Comida y cortesia: los rituales alimenticios en la sociedad
caballeresca de los siglos XIV y XV», Actes Ir Col.loqui d’Historia de I’alimentacié a la Corona d’Arago.
Edat Mitjana, Institud d’Etudis Ilerdencs, Lleida, 1995.Vol. II, p. 724, comenta la separacién de los
comensales por sexo en el Curial ¢ Giielfa. SERRANO LARRAYOZ, Fernando: La Mesa del Rey.
Cocina y régimen alimentario en la Corte de Carlos III el Noble de Navarra (1411-1425), Gobierno de
Navarra, Pamplona, 2002, p. 286, sefiala que no es rara la separacion fisica entre sexos, lo que obliga-
ba a disponer distintas estancias para hombres y para mujeres, y lo ejemplifica con la cena del dia de
la Asuncién de 1406, a la que el rey Carlos I1I el Noble de Navarra convida a la reina y a las infantas,
con sus duenas y doncellas, a pesar de lo cual las mujeres tienen su propia mesa aparte.

* GAUVARD, Claude: «Cuisine et paix en France 4 la fin du Moyen Age», Martin Aurell, Olivier
Dumoulin y Fran¢oise Thelamon (coords.), La sociabilité a table. Commensalité et convivialité a travers les
dges: Actes du Colloque de Rouen 14-17 novembre 1990, Publications de I'Université de Rouen, Rouen,
1992, p. 327.

% Para SMYSER: Op. cit., p. 78, el empleo del anillo y de la carta en la obra castellana es insatisfacto-
rio porque «encumber the story and half usurp the role of the “specially prepared” wine». En la ver-
sidn noruega el traidor no usa estos objetos y se vale tinicamente del somnifero. He comentado este
episodio y la necesidad narrativa del uso del anillo para garantizar al lector la completa inocencia de
Oliva en mi articulo en prensa CUESTA TORRE, «El pan y el vino en el Enrique fi de Olivar.
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nenador y como hechicero, aspecto, este altimo, que se reforzard cuando use un
segundo objeto magico, el anillo que le sirve para dominar la voluntad del escudero:

«Y este conde Tomillas tenia una carta hecha con muchos conjuros y con muchos encan-
tamentos, en la qual havia tal virtud que quien quier que so la cabega la toviesse dor-
miria toda su vida, que nunca despertasse aunque le cortasen la cabega. E tan aina como
ovo dicho este consejo a la infanta, fue a la cama y metio la carta so la cabecera. E luego
que la infanta fue echada, durmidse |[...].

E quando estas palabras le dezia, tenia su mano tendida contra aquel escudero, que
havia nonbre Aimar, mostrandole una sortija que tenia en el dedo en que havia tal vir-
tud que quien quier que la viesse havia de otorgar todo quanto le dixesse aquel que la
mostrava.Y el escudero otorgd que haria todo quanto le mandasse» (p. 69).

Por anadidura, el ofrecimiento del veneno refuerza el crimen de traicién poste-
rior, pues se produce en el contexto de una violacidn de la sagrada hospitalidad,
aspecto especialmente penado por las leyes. El envenenamiento es uno de los peo-
res crimenes en las fuentes judiciales francesas medievales, pues se considera que el
criminal se ha aprovechado de manera vergonzosa de la confianza de su victima™.

El uso de la magia con el fin de privar a un hombre de su voluntad refuerza la
presentacion del personaje como un ser maligno y diabdlico, casi como un brujo
capaz de extranos sortilegios”. De nuevo el objetivo del crimen es la preparacion del
escenario de la supuesta infidelidad de Oliva. El escudero que con el poder del ani-
llo introduce en la cama de la dormida infanta, cae dormido también en cuanto su
cabeza toca la carta magica situada bajo la almohada en la que reposan ambos. El uso
de la sortija y de la carta magica garantiza ante los lectores la inocencia total de Oliva
en cuanto al crimen del que va a ser acusada. El arlote se ve obligado a cometer, por
el poder de la sortija, un crimen de lesa majestad al atentar contra la honra de una
mujer de la casa real, acto que le acarrearia inevitablemente la muerte, si es descu-
bierto, por lo que no es verosimil que Tomillas logre convencerlo de cometer ese
delito, como ocurre en las versiones francesa y noérdicas. Efectivamente, Tomillas
convence al arlote para que haga lo que le diga con el ofrecimiento de convertirle
en caballero, pero antes de ordenarle que se acueste en la cama de Oliva tiene buen
cuidado de dominar su voluntad con la sortija magica.

Tomillas, ademas de malvado, es astuto, y no acttia directamente contra Oliva. Ella
es demasiado importante, es la hermana del rey, por lo que se cuida mucho de que
no se le pueda relacionar con la muerte que busca para ella. Por ello, el veneno
empleado contra Oliva no produce mas que suefio y pretende, al igual que el uso de
los objetos magicos, nicamente preparar el escenario que haga creible la gravisima
calumnia que va a lanzar contra ella. El adulterio, que se dispone a hacer evidente,

% GAUVARD: Op. cit., p. 327.

7 En el poema noruego y en el feroés la hija del traidor y nueva esposa del padre del protagonista es
también una maga capaz de transformarse en serpiente o en dragén para luchar con Landres
(Enrique).Véase el resumen de CAMPBELL: Op. cit., pp. 107-113.

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374
n° 7 (2010), pp. 83/110 D.L.: BI-1741-04



Adulterio y calumnia en el Enrique fi de Oliva: Maria Luzdivina Cuesta
crimen 'y castigo a la luz de la legislacién medieval

ha de tener suficientes y buenos testigos™. La peticion de castigo no debe surgir de
€, sino del esposo ultrajado®. La condena, para la que no puede caber duda, ha de
ser de muerte, no s6lo como corresponde al adulterio evidente castigado por el
marido que encuentra a los amantes en flagrante delito, sino como corresponde al
honor de la casa real, agraviado por la infanta. Por todo ello, la actuacion de Tomillas
ha de seguir un cauce muy especifico: informar al marido de lo que supuestamente
ha sucedido, sugerir a éste que lleve buenos testigos con €l para que pueda ser crei-
do incluso por el hermano de la acusada, impedirle que tome venganza por su mano
e inducirle a que reclame justicia al rey, para que ¢l mismo castigue el crimen®. Su
proposito es lograr que no surjan rencillas entre el duque, a quien ve ya como su
tuturo yerno, y el rey. Pero ademas, antes tiene que impedir que puedan quedar tes-
tigos que desbaraten su plan, por lo que es preciso silenciar inmediatamente al
supuesto amante de Oliva, asesinandolo antes de que se despierte:

«Y entonces dixo el traidor del conde Tomillas:

—Dugque, darvos he buen consejo, pues que vos y estos que vienen con vos veen la trai-
cién que vos hizo la infanta con este arlote, de que ellos vos seran testimonio contra el
rey, su hermano; no querdis vengarvos por vuestras manos, mas metedla en grand cade-
na. E quando el rey lo supiere, él hara della tan grand justicia como vos queréis, y
assi quedaréis vengado y no meteréis omezillo con el rey ni con su linaje, ca deste
traidor arlote, que tan grand locura hizo, yo vos vengaré assi como agora veréis.
Entonce fue y tomé al arlote por los cabellos y tirandole reziamente contra si para echallo
de la cama rebolviése el cabegal y salio la carta so la cabega de la infanta.Y en esto el conde
Tomillas dio grandes espadadas en aquel escudero arlote de guisa que lo mato.Y
assi le cunplio el traidor la cavalleria que le havia prometido» (pp. 70-71).

Desde el punto de vista de las leyes consuetudinarias Tomillas afiade asi otro cri-
men mas, senalado por la propia acusada: al asesinar al arlote ha violado el refugio
sagrado de las faldas de una mujer noble, al que podian acogerse los criminales. Este
tema aparece en la épica castellana en el Cantar y Romance de los Siete Infantes de Lara,
en los que dofia Lambra se queja a su esposo de una injuria similar:

«wentre tanto desperté la infanta, pues que la carta era fuera de su cabega, y vido como aquel
arlote estava despedagado y en medio de aquel palacio, y maravillose ende mucho y dixo:

* En el poema francés Tomiles acusa a Olive anteriormente sin pruebas y es amenazado por ello por
Doon. La preparacién de un escenario que haga creible la calumnia se produce en el segundo inten-
to del traidor. Doon se presenta acompanado de tres condes a comprobar la acusacion, pero la pre-
sencia de testigos no es una peticion de Tomiles. El personaje del texto castellano es mucho mas astu-
to que el del francés.Véase el resumen del argumento en Doon, pp. XLI-XLII.

* Como se vera después, la legislacién castellana s6lo admite la acusacién de adulterio de parte del
marido, hijos o parientes proximos. El desarrollo de la escena es distinto en la versién noruega, segiin
el resumen de CAMPBELL: Op. cit., p. 108, donde es el personaje equivalente a Tomillas, Milon, el
que lleva adelante la acusacion ante el rey de Francia. Como acusador combate contra el campedn de
Olif en un juicio de Dios, en el que resulta derrotado. También sucede asi en el poema feroés (estro-
fas 86-97).

“ En el poema francés son los condes que acompafian a Doon los que le impiden matar a su esposa
y le aconsejan que haga venir al rey (vv. 215-222), con lo que la astucia del traidor queda mas dilui-
da y no se muestra su interés en que el duque no se enemiste con el rey.
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— Ay, Santa Maria! ;Qué fue esto? Si es algiin ombre que por miedo de enemigos se
metié en este palacio pensando ser por mi manparado, bien deviera quienquier que lo
mato mirar por mi reverencia, que fuesse el lugar donde yo estuviese ser defendido»

(p. 71).

Al considerar culpable a Oliva del mismo crimen por el que se castiga al arlote,
su queja parece una artimana y queda sin respuesta, pero el narrador tiene buen cui-
dado en ponerla en boca de la heroina para anadir otra culpa mas al personaje anta-
gonista y para proporcionar mayor realismo psicoldgico a la reaccién de la acusada.
En la queja de Oliva el lector puede ver la basqueda por parte del personaje ino-
cente de una explicacion para el hecho asombroso, inexplicable desde su punto de
vista, de que se haya encontrado un hombre desconocido en su cama.

Sorprendentemente, Tomillas usurpa aqui, sin consecuencias, un derecho que
correspondia al marido: el de castigar con la muerte al amante de su esposa cuando
lo descubre en flagrante delito. Que suceda asi constituye una necesidad del relato y
el autor se ve obligado a cometer una incoherencia en su planteamiento legal del
tema de la calumnia. El narrador deja pasar esa usurpacion sin consecuencias, el lec-
tor tal vez podria considerar que se encuentra suficientemente justificada en el
hecho de que el arlote pertenezca a la casa del conde y, como vasallo suyo, le corres-
ponda a él hacer justicia. Para el autor cumple un doble objetivo: presentar a Tomillas
ante los ojos de su puablico como perjuro incumplidor de promesas y asesino, y
garantizar de forma logica el silencio del personaje, que no podria dejar de revelar
la verdad si se diera cuenta de que la acusacidon contra Oliva llevaba aparejada su pro-
pia muerte. Esto tltimo se resuelve en el poema francés y noruego convirtiendo al
marido en culpable del homicidio, si bien la versiéon feroesa concuerda con el
Enrique en adjudicar este nuevo crimen al traidor. El autor castellano, que sabe que
las leyes no permiten al marido matar a uno de los adtlteros y respetar la vida del
otro, no quiere cargar al padre de su protagonista con un crimen, ya que, en cual-
quier caso, no habiéndose producido verdaderamente el adulterio, la muerte del
arlote careceria de justificacidn real, aunque aparentemente la tuviera.

3. El juicio de Oliva y sus consecuencias legales

El contenido juridico de esta primera parte no se agota aqui, pues se amplia con
el juicio a Oliva y las ordalias ofrecidas por ella para demostrar su inocencia*. Todos

! De esta forma Oliva se convierte en una mujer injustamente acusada (en las versiones nérdicas es
una reina). Aunque el Enrique no es objeto de anilisis en el articulo de César Dominguez: «“De aquel
pecado que le acusaban a falsedat”. Reinas injustamente acusadas en los libros de caballerias
(Ysomberta, Florengia, la santa Enperatis y Sevilla)», Literatura de caballerias y origenes de la novela, ed.
Rafael Beltran, Universitat de Valéncia, Valencia, 1998, pp. 159-180, muchas de las conclusiones que
alli se aplican al estudio del tema de las reinas falsamente acusadas en El cavallero del Cisne, Otas de
Roma, Una santa Enperatris y Carlos Maines son extrapolables a este texto. Al igual que en las obras cita-
das, el antihéroe ha actuado como «difusor de una falsa relacién ilicita, que puede implicar el fin del
matrimonio. [...] Al lausengier le corresponde como colaborador metaférico el gilés, el marido inge-
nuo que aceptara la falsa acusacidén, desamparando a su esposa y dejando su defensa en las manos de
un campedn o del propio Dios» (p. 180).
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los crimenes cometidos por Tomillas hasta el momento tienen como objeto prepa-
rar el juicio posterior de Oliva por adulterio, es decir, sustancian la calumnia de la
infanta por el conde.

En el juicio destacan varios aspectos. El esposo agraviado no habia atentado con-
tra la vida de su esposa, aunque algunas legislaciones medievales lo permitian, pues
el marido que encontraba a su esposa en adulterio podia matarla, asi como a su
amante, en el acto*:

«Ley xciij. de muger casada de adulterio que sean amos en poder del marido. En el titu-
lo de los adulterios en la primera ley diz asi. si muger casada faz adulterio amos sean
en poder del marido & faga dellos lo que quisiere & de quanto que an. asi que non
pueda matar el uno dellos & dexar el otro. sobrestas palabras si acaesce que se uaya
el uno & prenden al otro. & el preso es uencido del adulterio por juyzio. dar gelo an los
alcalles en poder del marido. & el marido deue lo tener. mas non le deue matar fasta que
aya el otro. & le uenzca por juyzio por que los mate a amos si quisiere»®.

«Si el marido 6 el esposo mata a la muier hy el adulterador, non peche nada por el
omecillo»*.

«Qui invenerit hominem con su mulier. Todo ome que fallere otro con su mugier o con
su parienta, usque ad secunda, si habuit viru ad benediciones, vel ad iuras, matedlo ad
ambos sine calomnia»®.

«Si la muier casada faze adulterio, é non la prisieren con el adulterio, el marido la puede
acusar antel inez por sennales é por presumpciones ¢ por cosas que sean conveni-
bles. E si pudiere seer mostrado el adulterio connozuda mientre, la mugier é el adulte-
rador sean metidos en poder del marido [...] ¢ faga dellos lo que quisiere» *.

Por sugerencia de Tomillas, el duque pedira al rey que haga justicia, asumiendo él
la parte de la acusacion y reservando al monarca el papel de juez, que le correspon-
de tanto por su superioridad jerarquica como por ser el pariente masculino respon-

“ LACARRA LANZ, Eukene: «El peor enemigo es el enemigo en casa», Clio & Crimen. Revista del
Centro de Historia del Crimen de Durango, n° 5 (2008), p. 232: «El adulterio era la falta mads grave que podia
cometer una mujer casada, fuera del asesinato de su marido. La legislacion castellana permitia al padre, marido o
hermano matar a la adiiltera, aunque ponia ciertos limites a su impunidad. En el Fuero Juzgo las disposiciones
se refieren exclusivamente al adulterio femenino. La aditltera y el hombre con quien adulterd se ponen a la dispo -
sicién del marido para que haga con ellos lo que quiera (IILIVI-III y XII). Sin embargo, en el caso de que el
marido o el padre maten a la mujer, o a la hija, respectivamente, la ley les exime de toda pena (IILIVIV y V).
Las disposiciones del Fuero Real son similares a éstas (IV.VILI-1II), aunque con una clausula importante, pues
se dice que el marido puede perdonarla, en cuyo caso nadie la podrd acusar. Este fuero permite al marido matar a
su mujer si mata también al hombre con quien yacié. El padre, sin embargo, no tiene esta limitacién, ya que puede
matar a su hija sin necesidad de matar también al hombre con quien la encuentra (IVVIL VI)».

“ Leyes de estilo. Esc Z. III. 11, ed. Pedro Sinchez-Prieto Borja, Universidad de Alcald de Henares,
Alcala de Henares, 2004, citado por CORDE. Es obra de hacia 1310.

* Hacia 1250-1260, en Fuero Juzgo en latin y castellano, cotejado por los mds antiguos y preciosos cdices por
la Real Academia Espariola, Ibarra, Madrid, 1815, lib. I11, tit. IV, 4: «De los adulterios et de los fornicios. Si
algunos matan los que fazen adulterio», p. 56.

* Fueros y privilegios de Cdceres, texto citado por RUIZ DE CONDE, Justina: El amor y el matrimonio
secreto en los libros de caballerias, Aguilar, Madrid, 1948, p. 23.

* Fuero Juzgo, lib. I11, tit. IV, 3: «De la muier casada que faze adulterio», p. 56.

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374

n° 7 (2010), pp. 86/110 D.L.: BI-1741-04



Adulterio y calumnia en el Enrique fi de Oliva: Maria Luzdivina Cuesta
crimen 'y castigo a la luz de la legislacién medieval

sable del honor familiar que supuestamente ha danado Oliva?. Naturalmente este
consejo no persigue el beneficio del duque, sino el suyo propio, pues no le interesa
que aquel a quien ve como su futuro yerno pierda su posicién social ni la amistad
preferente del rey. Para implicar al rey y obligarle a actuar como juez, el duque de
La Rocha escribe, instigado por Tomillas, que le manipula a su antojo, una patética
carta en la que amenaza con actuar como marido ofendido, ejerciendo el derecho
que le asiste:

«E, sefior, esta carta vos enbio con lloro y grand quebranto de mi coragon por muy gran
desonra que me ha acaecido, por que vos pido de merced que si vos me queréis ver
bivo, y a vuestra hermana esso mesmo, que luego, sin ningiin detenimiento, que vista
esta carta, que vos vengdis a muy grand priesa a Colofia porque aqui acaecié. Conviene
que vos lo vedis y hagdis sobre ello assi como buen rey y derechero rey devéis
hazer. E si no sabed que si vos detenéis que mataré a vuestra hermana y mataré a
mi mesmo» (p.72).

Para conseguir que la responsabilidad de castigar a la adtltera recaiga en el rey y
no en ¢l, el duque de La Rocha debe llevar el caso a juicio ante su sefior. Desde el
primer momento manifiesta su voluntad de separarse de su mujer, renunciando
incluso a la dote, a la que tiene legalmente derecho, como comentaré mas adelante,
y presentando tres testigos del adulterio:

«Ha desonrado a mi y a ella y a vos muy malamente, ca quiso conplir su talante con
un arlote raposo. Sefior rey, si en esto ponéis duda, buenos testigos hay de quien sabréis
la verdad.Y de aqui adelante vos desamparo a vuestra hermana y a todo quanto
con ella me distes, ca jamas por ella no acataré.Y alli, en Colofia, en el palacio del
conde Tomillas, esta metida en una grand cadena hasta que fuesse puesta delante de vos.
Y de aqui adelante sabréis qué fazer della, que yo nunca jamds la quiero ver»
(pp- 72-73).

Segtin el Fuero Juzgo, solo el marido, los hijos legitimos o los parientes mas pro-
ximos del marido tenian derecho a realizar la acusacidon de adulterio:

«que si aquella muier y el marido an fiios legitimos, aquellos pueden el adulterio de su
madre acusar, assi cuemo el marido lo podrie acusar. E si non ovieren fiios, 6 non son
de tal edad que esto puedan complir, los parientes mas propinquos del marido la pue-
den acusar»*.

Por ese motivo Tomillas no actuard como acusador, sino como testigo, y debe
convencer al marido para que realice la acusacion. Previamente al juicio, Tomillas se
ha encargado de preparar su causa mediante el engano, de forma que pueda presen-
tar testigos favorables:

«Y el conde Tomillas le dixo: -Duque, paréceme que tomdis duda desto que os digo.
Si vos mucho fidis de la bondad de la infanta, id agora comigo al palacio do ella estd,

7 Fuero Juzgo, lib. I1L, tit. IV, 5: “Si el padre 6 los parientes matan la fiia que faze adulterio”, p. 56: «E
si los hermanos 6 los tios la fallaren en adulterio depués de la muerte de su padre, dyanla en poder a ella y al
adulterador, e fagan dellos lo que quisieren».

* Fuero Juzgo, lib. I1L, tit. IV, 13: «De las personas que pueden acusar el adulterio», p. 57.
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y no tardéis, y mostraroslo he que es verdad lo que os digo.Y porque el rey Pepino sea
cierto desto y desta desonra que la infanta vos ha hecho, llevad con vos algunos
ombres buenos que den testimonio porque sedis creido» (p. 70).

Tomillas, por lo tanto, comete a la vez un pecado y un delito al calumniar e inju-
riar a Oliva, como sefalaba ya Santo Tomas:

«Mas nadie debe danar a otro injustamente... Por eso, en la acusacion sucede que el
pecado se puede dar de dos maneras: primera, por obrar injustamente contra el que es
acusado, imputandole crimenes falsos, lo cual es calumniar»®.

«Sin embargo, si acusa falsamente, comete injuria de modo especial a la persona del
acusado»”’.

Oliva, por su parte, actiia de buena fe y confia en la justicia divina, actitud psico-
l6gicamente respaldada por su inocencia:

«Y pido por merced a Santa Maria y a Jesuchristo, su fijo, que, assi como ellos son sin
culpa, que por ellos fue y es todo el mundo salvo, que saben ellos que so sin esta trai-
cion que me es apuesta. Que dé buen derecho y dé buena venganga a mi y al
duque, mi marido, y Enrique, nuestro hijo, de tan grand desonra y de tan grand
quebranto como yo creo que por vos nos es venido» (p.71).

Frente a la confianza del duque en la justicia civil, la perfeccion cristiana de dofa
Oliva se demuestra mediante el recurso narrativo de la comunicatio: el autor pone en
boca de la infanta una oracién a Cristo y Santa Maria para que demuestren su ino-
cencia, venguen la afrenta recibida y libren de la deshonra a ella, a su esposo y a su
hijo. Por primera vez se plantean las consecuencias que para el hijo de Oliva puede
tener la acusacion de la que se le hace objeto a ella.

En el juicio de Oliva se destaca el crédito concedido por el rey al acuerdo de los
testigos, la categoria de ellos, que los hace dignos de crédito y el ntmero, superior a
los tres exigidos por Santo Tomas en su obra teoldgica (exige también la credibili-
dad de los testigos y el acuerdo entre sus testimonios). Sin embargo, el narrador tiene
buen cuidado en que las palabras de Jufre, con el que acuerdan los demas, no supon-
gan una acusacion de adulterio, sino la manifestaciéon de unos hechos indicativos de
este, es decir, son pruebas circunstanciales: han visto a Oliva y a su supuesto amante
desnudos y dormidos juntos en una cama, pero no los han visto realizar el acto car-
nal. La declaracion de Jufre es muy puntillosa, pero todos interpretan esas pruebas
circunstanciales como evidencia innegable del adulterio. La verdad es que en las
Leyes de estilo de h. 1310 se contempla el caso del adulterio probado por sefiales y
las que alli se piden no son tan obvias como las que se presentan en el caso de Oliva,
pues es suficiente que

«maguer non los fallen solos en uno & desnudos mas fallandolo en casa ascondido
ella seyendo en las casas enfamados deste pecado cunple para ser prouado este fecho en

“ SANTO TOMAS DE AQUINO: Suma de Teologia III. Parte II-II (a), Biblioteca de Autores
Cristianos, Madrid, 1990, cuestion 68, articulo 3, p. 558.

% Op. cit., cuestiéon 68, art. 4, p. 560.
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tal fecho de adulterio cunple para ser que se prueua por sennales & sospechas & pre-
sunpciones»’'.

En la misma linea, Alfonso X prescribe que cuando una pareja ha sido ya previa-
mente declarada ante un escribano como sospechosa de adulterio, ambos pueden ser
castigados como addlteros si se les encuentra hablando juntos, siempre que el mari-
do pueda presentar tres testigos del hecho™:

«Y mando el rey llamar a Jufre de Flandes y al conde Tomillas y a los otros dos
viscondes que fueron llamados por testimonio de como el duque fallé al arlote en la
cama con la infanta, como ya diximos. E el rey tomdles juramento muy afincadamente
por la fe que havian en Jesuchristo y en Santa Maria, su madre, que le dixesen la ver-
dad, sobre la pena de sus animas y de sus cuerpos, assi como a [f. 7v] su sefior, deste
fecho lo que vieron o saben, no bolviendo a mentira ninguna. E el conde Jufre respon-
dio primero y dixo:

- Seiior, bien sabedes que siempre me fallastes leal y verdadero y nunca me pagué de men-
tiy, y por la jura que me jurastes vos diré verdad, que yo vi en un palacio del conde
Tomillas yazer en una cama a la infanta doiia Oliva, vuestra hermana, dormiendo y
con ella un arlote despojado como nacié y ambos so la colcha, mas no vi fazer otra falla.

Y el conde Tomillas y los otros dos viscondes dixeron eso mesmo.Y por essa razon ovo
de creer el rey que su hermana avria fecho maldad y traicién al duque» (p. 73).

Los testigos, a excepcion de Tomillas, no son, sin embargo, culpables de calumnia,
pues aunque «el hombre no debe proceder a la acusacion sino sobre aquello de lo
que esté plenamente cierto, en lo cual no tenga lugar alegar ignorancia del hecho»:

«Sin embargo, no calumnia todo el que imputa a otro un crimen falso, sino sola-
mente el que por malicia se lanza a una falsa acusacion. Pues sucede a veces que por
ligereza de espiritu se procede a la acusacién, es decir, porque se haya creido dema-
siado facilmente lo que se ha oido; pero esto es propio de la temeridad»>.

Otra cuestidon que habria que considerar es el papel del rey como juez, ya que,
como el mismo Santo Tomas se encarga de sefialar, el testimonio no es una prueba
segura ni siquiera cuando se alcanza el namero de tres testigos concordantes:

«El juicio requiere certidumbre; mas no se tiene certidumbre de la verdad por la decla-
racion de dos testigos. [...] En un proceso se alcanza la terna de los que afirman cuan-
do dos testigos estan de acuerdo con el acusador [...] Que por grande que fuera el
nitmero de testigos que se determinase, podria algunas veces ser injusto su testi-
monio [...| ya que no se puede lograr la certeza infalible en tal materia*.

>t Leyes de estilo. Esc Z. II1. 11, citado por CORDE.

> ALFONSO X: Op. cit., Partida III, Tit. XIV, Ley XII, p. 509: «Otrosi decimos que si en otro logar qual -
quier los fallare apartados fablando en uno, luego el marido debe facer afruento de tres testigos de como los falla
fablando en uno, et desi prenderlos et darlos al juez del logar: et el judgador puede et débeles dar pena de adulte -
rio maguer otra prueba 6 otro averiguamiento non diese contra ellos, sinon tan solamente esta sospecha que los

fallaron fablando en uno despues que el afruento sobredicho fuese fecho».
53 SANTO TOMAS: Op. cit., cuestidén 68, art.3, p. 559.
% SANTO TOMAS: Op. cit., cuestién 70, art. 2 y art. 3, pp. 568-569.
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Pero no so6lo el nimero de testimonios es importante, a pesar de que no impli-
que certidumbre, sino que también es necesario considerar la condicion de éstos:

«Que debe presumirse la rectitud de toda persona, a no ser que aparezca lo contrario;
pero mientras que tal presuncion no redunde en peligro de otro, puesto que entonces debe
ponerse cuidado en no creer con facilidad a cualquiera»™.

El rey se fia de las apariencias y se fija Gnicamente en el nimero y calidad social
de los testigos contra Oliva, sin tener en cuenta su calidad moral. En realidad, uno
de los testigos, el conde Tomillas, no podria serlo si fueran conocidos sus crimenes:

«(37) E una manera de peccadores son toillidos de la testimonianga, assi como los
alcauetes, putas, hereges et qui fizieren falsos instrumentes o los [qui] falsan los instru-
mentes o dan falso testimonio o son esperiurios, de que se confiessan et son manifes-
tados ante l'alcalde o son uencidos ante eill. (38) Item, traydor manifiesto; empero en
aqueillos casos en que se emienda omne de la traycion, puesque sea feita la emienda, no
es traydor»™.

Y en las Siete partidas de Alfonso X, los envenenadores se incluyen también entre
los que no pueden testimoniar:

«Otrosi non puede ser testigo home contra quen fuese probado que dixiera falso testi-
monio, [...] nin aquellos a qui fuese probado que dieran yerbas 6 pozofia para matar
d algunos, 0 para facerles otros daiios en los cuerpos, 6 para facer perder los fijos a
las mugeres prefiadas; nin otrosi aquellos que matan los homes [...] nin ninguno
que sea traydor 6 alevoso»”’.

Nada, sin embargo, se podria afear en la actuaciéon del rey, puesto que los delitos
de Tomillas estan por el momento encubiertos, si no fuera porque la acusada se ofre-
ce a efectuar tres ordalias diferentes™, que implican la actuacién milagrosa de Dios
para salvarla y el rey se niega a permitirle defenderse de la acusacidon de esa manera
sin proporcionar otra explicacidon para ello que no sea su confianza en el nimero y
calidad de los testigos, anteponiendo su creencia en ellos a su aceptacion de la volun-
tad divina:

«Y esto que la infanta dixo el rey no gelo precié nada. Tan malamente estava cre-
yente en el falso testimonio que le avian afirmado, porque tales ombres gelo avian
dicho, que bien creia que por ninguna manera no dirian a él sino verdad. |...] Y eston-

5 Ibidem.
> Vidal Mayor, p. 154.
7 ALFONSO X: Op. cit., Partida III, Tit. X VI, Ley VIII, p. 519.

> La ordalia o juicio de Dios, bien fuera una prueba unilateral o bien bilateral (el duelo en el que el
acusado o acusada esta representado por un campedn) estaba en pleno vigor por los afios 1100, cuan-
do el canonista Ivo de Chartres pretende restringir el uso de esta prueba a los casos en los que no
queda ningtn otro medio de aclaracidn, siendo el adulterio imputado a la mujer uno de ellos. En el
Enrique el episodio parece un resto de la fuente primitiva, pues en todas las versiones Oliva se ofrece,
en algin momento, a pasar una ordalia o varias.Véase BARTHELEMY, Dominique: «La vida privada
en las familias aristocraticas de la Francia feudal», Philippe Aries y George Duby (dirs.): Historia de la
vida privada. 2: De la Europa feudal al Renacimiento, Santillana, Madrid, 2001, p. 160.
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ces dixo el rey: -jCalla, mala alevosal, que vergiienga avrias aver de fablar veyendo tales
ombres que vinieron en testimonio contra ti, que no afirmarian al sino verdad.Y dixe-
ron de ti maldad que feziste. Tii a ellos oiste afirmar. No te oiré mds, ni te creeré cosa
que me digas. Ni nunca jamds en tu vida tornards en honra, que yo cataré lo
que he de hazer de ti como de falsa alevosa que no quesiste catar honra a ti misma,
ni de mi, ni de tu marido, ni del alto linaje de donde tit vienes» (p. 74).

En el poema noruego la negativa del rey se justifica porque Tomillas acusa a Olif
también de hechiceria y las ordalias no implicarian la actuacién de Dios, sino la del
diablo, mientras la version feroesa explica el comportamiento cruel del rey por haber
ingerido un bebedizo magico, ofrecido por el traidor para que olvide sus afectos
familiares. Sin embargo, no sucede asi en la version castellana, en la que la actuacion
del rey aparece tan completamente cruel y arbitraria que uno de los testigos, el
conde Jufre de Flandes, con el acuerdo de sus vasallos, interviene a favor de Oliva
para que le sea permitido efectuar una de las ordalias a las que se ha ofrecido: «E si
esto no queréis, ternemos que la agraviais mucho» (p. 75).

Sin embargo, el triunfo de la infanta en el juicio de Dios no es suficiente para
convencer al rey del error de los testigos, aunque las palabras de su hermana apun-
tan claramente a la existencia de una calumnia malintencionada, que, por dirigirse
contra la honra de la familia real, constituye un caso de traicion:

«-Hermano, rey y sefiot, ya vos y quantos aqui estdis, véis la grand salva que yo he
hecho, y c6/mo [f. 10r] Dios es solo la verdad. Pidovos de merced que me tornéis en
mi honra assi como ante solia ser, y que sepdis de donde se levanto esta traicion,
y me déis ende venganga» (p. 76).

El rey, sin embargo, no cumple con su obligacion de aclarar el caso, llevando la
investigacion adelante, a pesar de que dafia su propia reputacion y la de su corona:

«La cosa de que se mas se deben trabajar los reyes es segunt dixieron los sabios anti-
guos, de buscar todas las carreras que podieren fallar por que puedan saber la ver-
dad de las querellas et de los pleytos que venieren ante ellos, et sefialadamente de los
grandes yerros, que los homes que non temen a Dios nin han vergiienza de su sefior,
facen en la tierra»™.

Hace aqui dejacion de sus funciones, pues a €l compete castigar ese tipo de cri-
menes y ni siquiera investiga o escucha las acusaciones de falso testimonio de su her-
mana contra Tomillas. Muy al contrario, en lugar de recibir la venganza solicitada, la
infanta ve reiterada la credulidad del rey. Este no sigue el consejo de Santo Tomés
segtn el cual: «debe ponerse cuidado en no creer con facilidad a cualquie-
ra», o bien lo aplica a la persona equivocada, confiando mis en los testimonios
humanos que en el divino, patente por el milagro que se acaba de producir.

Se introduce asi un nuevo conflicto de caracter general sobre el conflicto parti-
cular de la injusticia cometida contra Oliva: la divergencia entre la justicia civil y la
justicia divina. La obra presenta de este modo la oposicion entre el rey, representan-
te del poder civil, y la Iglesia. Este conflicto se plantearda mas adelante, cuando la

* ALFONSO X: Op. cit., Partida III, Tit. XVII, p. 538.
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honra de Oliva sea repuesta por la Iglesia, pero su hermano no rectifique su com-
portamiento, aunque no alcanzara un desarrollo explicito. El autor toma partido cla-
ramente por el poder eclesiastico y por la justicia divina y en contra del monarca,
cuya actuacion se presenta ante los lectores como abusiva e injusta, e incluso con-
traria a la ley divina.

El episodio finaliza con el despojamiento total de Oliva y, por tanto, de Enrique.
Ambos pierden su honra y sus posesiones:

«que si el marido della pudiere mostrar el adulterio connocidamientre, é la muier que
faze el adulterio y el adulterador si non ovieren fiios legitimos de otro casamiento, toda
la heredad dellos é sus personas sean metidos en poder del marido daquela muier
que fizo el adulterio»®.

Estas altimas pasan al poder de su esposo al separarse de ella, aunque constituian
su dote, como castigo del adulterio. El rey Pepino, que habia aportado la dote, ame-
naza, sin embargo, con recuperarlas para si en el caso de que el duque de La Rocha
quiera volver a recibir a su esposa, cosa que legitimamente puede hacer, puesto que
segun advierte hacia 1250-1260 el Fuero Juzgo:

«pues que la muier que fizo el adulterio fuere en poder del marido, por nenguna mane-
ra non se ayunte carnalmientre uno con otro, ca si lo fizieren, el marido non deve
aver de las cosas della nenguna cosa, mas dévenlo aver los fiios legitimos; é si non
oviere fiios, dévenlo aver los herederos mas propinguos»°'.

Puesto que los hijos fruto del adulterio no pueden heredar de sus padres, las pala-
bras del rey implican, sin explicitarlo, que no considera a Enrique como hijo legiti-
mo del matrimonio, sino como hijo adulterino®, y, por ello, recupera la dote como
pariente mas proximo de Oliva, ya que en ese caso la herencia revierte a la parte de
la que vino. Hay que tener en cuenta que la dote se consideraba una forma de
herencia adelantada en vida. Cabe, sin embargo, otra interpretaciéon de la actuaciéon
del rey: las leyes establecen que el marido en papel de acusador debe recibir por su
trabajo la dote de la mujer, y, si la acusacion procede de los hijos legitimos, seran ellos
quienes reciban la compensacién. Es decir, si el duque, conmovido por el milagro,
perdona a su esposa y renuncia a su papel de acusador, seria Enrique quien tendria
derecho a la dote, si acusase a su madre. Al ser éste menor de edad, si otro pariente
proximo al marido acusa a Oliva, Enrique tendria derecho a las cuatro quintas par-
tes de la dote materna. Puesto que el rey es quien realiza la acusacién, cumple apli-
car aqui su voluntad, segin se manifiesta en el Fuero Juzgo:

% Fuero Juzgo, lib. I11, tit. IV, 12: «De las cosas de los que fazen adulterio», p. 57.
' Ihidem.

% En el poema francés el rey de Francia reniega de Landris como sobrino suyo (vv. 480-484 y 493:
«Ne ja Landri vo fil ne clamerai nevo»), considerandolo bastardo, y el duque expresa explicitamente sus
dudas acerca de su paternidad en otra ocasién, cuando se siente orgulloso de las hazafas de Enrique
(vv. 1165-1168). La madrastra de Enrique y su padre Tomiles no desperdician ocasién a lo largo del
poema para llamarle bastardo e insultar a Olive refiriéndose a ella como puta. Segin ellos no ha exis-
tido matrimonio entre Doon y Olive, sino que el duque habria sido uno mas entre los numerosos
amantes de Olive.
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«Mas si los fiios non son de tal edat, que puedan acusar el adulterio de la madre, los
mas propinquos del marido que mostraren el adulterio de la muier, deven aver la quin-
ta parte de la buena de la muier por su trabayo, é las otras quatro partes ayan los fiios.
E si los parientes mas propinquos del marido 6 los fiios non quisieren acusar el adulte-
rio por el amor de la madre, 6 por don, 6 por negligencia, pues que el Rey lo sopie-
re, ¢l deve establescer quien faga este negocio, e deue aver el quinto de las cosas de
la muier aqueste que fiziere aqueste negocio por su trabaio»®.

Por tanto, depende tinicamente de la voluntad del rey establecer quién ha de reci-
bir la dote de Oliva, si el duque renuncia a la acusacion. Puesto que el duque deci-
de no retomarla como esposa, contintia manteniendo su papel de acusador y por ello
recibe el pago de su “trabajo”.

4. La ruptura del matrimonio

El duque repudia a su esposa, renunciando a sus derechos y obligaciones respec-
to a ella y eludiendo asi tomar venganza directa como marido agraviado. La ruptu-
ra del matrimonio se refleja de forma expresa en las palabras del duque de La Rocha:

«Respondio el rey que si su marido la quisiese tornar a si y tenerla consigo, que en esto
que supiesse qué hazer, mas de quantas tierras le havia dado en casamiento que
desto nada le tornaria.Y estonces dixo el duque, su marido, que pues esto assi era que
él consigo no la llevaria» (p.76).

El traidor no ha logrado su objetivo, pues en lugar de obtener la muerte de Olivia
unicamente obtiene su repudio por el duque, el cual no puede casarse de nuevo en
vida de su esposa. Sin embargo, se casard mas tarde con Aldigoén, la hija de Tomillas,
a propuesta de éste y del rey de Francia. Las leyes civiles lo permitian en el reino
franco en la época remota en la que se sitta el relato, antes de 768, fecha de la muer-
te del rey Pipino el Breve®. En cuanto a las disposiciones religiosas, permiten la sepa-
racion de la esposa culpable, pero no un nuevo matrimonio. Sin embargo, esta norma
se encuentra en crisis en la zona franca entre el siglo VIII y el XI, época en la que
se sithia el argumento y quiza el momento en que se gestan las primeras versiones
del cantar primitivo. Precisamente es entonces cuando las iglesias francas aplican el
Penitencial de Teodoro, que permite al esposo inocente volver a casarse.

En los siglos anteriores al IX, las costumbres romana, hebrea, germanica y celta
habian hecho de la disolucién del matrimonio entre la élite un asunto relativamen-

% Fuero Juzgo, lib. I11, tit. IV, 13: «De las personas que puedan acusar el adulterio», p. 58.

* Aunque hay varios Pipinos, el rey Pepino de Francia puede identificarse con Pipino III de los
Francos, apodado el Breve, padre de Carlomagno e hijo de Carlos Martel, personaje histérico falle-
cido en el 768, puesto que es éste el que alcanz6é mayor fama como personaje literario. En la litera-
tura castellana protagoniza la historia de Berta, cuya fuente es un poema carolingio francés y de la que
existen dos versiones muy similares en prosa (la de la Gran Congquista de Ultramar y la del manuscrito
XX de la Estoria de Espafia) y es personaje en la de Mainete (recogida en la Estoria de Espafia 'y, en otra
version, en la Gran Congquista de Ultramar y la Crénica fragmentaria), para la que no se conoce fuente
francesa.
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te facil, en especial cuando la iniciaba el marido. Ante testigos, la pareja declaraba sus
intenciones y seguia reglas consuetudinarias sobre la division de bienes®”.

La postura ante el matrimonio enfrenta, sin embargo, la doctrina cristiana con las
leyes civiles, ya sean romanas o germanicas, en la época que va del sigloV al XVI.
La Iglesia permitia la separacién por numerosas razones, pero sélo con la anulaciéon
del matrimonio la pareja podia empezar de nuevo con diferentes companeros®.
Mientras la sociedad y las normas civiles permiten el repudio de la mujer por el
marido y consideran el adulterio femenino como un crimen en tanto que ignoran
el masculino (las costumbres de los francos permiten incluso al hombre alejado de
su esposa por alguna circunstancia tomar una nueva mujer durante su ausencia del
hogar), la Iglesia, que aborda el tema del matrimonio desde el punto de vista moral,
partiendo tanto de lo que interpreta como leyes de la naturaleza como de las pala-
bras evangélicas de Cristo, considera un grave pecado el adulterio en si, tanto el mas-
culino como el femenino, pero mantiene la indisolubilidad del matrimonio incluso
en esos casos, de modo que el conyugue inocente podra separarse de la esposa cul-
pable, pero no podra casarse de nuevo. Esta doctrina no es cuestionada ni admite
divergencias hasta el siglo VIII, y sera mantenida por casi todas las iglesias occiden-
tales también después, a excepcidn de las iglesias francas y anglosajonas en un perio-
do concreto, entre el siglo VIII y el XI, precisamente la época en la que se sitta la
accion del Enrigue. El penitencial de San Teodoro, sin tener caracter oficial, influy6
de forma decisiva en los penitenciales posteriores hasta el siglo XI de los paises fran-
cos y anglosajones. Estos penitenciales testimonian la practica admitida por las igle-
sias de estos lugares entre mediados del siglo VIII y el XI de disolver el matrimonio
en caso de adulterio. Incluso algunos penitenciales, derivados del de San Teodoro o
de sus fuentes, permiten un segundo matrimonio al marido inocente cuando su

esposa ha sido encontrada culpable de adulterio y ha sido repudiada por éste”.

Esta practica puede considerarse desechada cuando Graciano, muerto en 1204,
tras afirmar la indisolubilidad absoluta del matrimonio, indica que en su tiempo
nadie admitia el derecho a romper el matrimonio por causa de un adulterio. Cuando
las costumbres se modifican y la norma general de la Iglesia respecto a la indisolu-
bilidad del matrimonio se impone también en la zona franca, la costumbre antigua
choca con la nueva y surge el interés literario por el tema de la mujer repudiada,
repudio que se considera ahora injusto. Dicha injusticia busca hacerse sentir de

% Tampoco el ceremonial del matrimonio estaba establecido con claridad en esa época, pues los pri-
meros rituales litdrgicos del matrimonio en la Francia del norte hacen su aparicion hacia 1100. Hasta
las proximidades del 1200 la accién de la Iglesia sobre las pricticas matrimoniales de la aristocracia
resulta superficial y ambigua. Véase BARTHELEMY: Op. cit., pp. 140 y 149.

% ANDERSON, Bonnie S. y ZINSSER, Judith P: Historia de las mujeres: una historia propia, Critica,
Barcelona, 1991, vol. 1, pp. 364-365.

% Dictionnaire de Théologie Catholique contenant ’exposé des doctrines de la théologie catholique, leurs preuves

et leur histoire, dir. A.Vacant et E. Mangenot, Librairie Letouzey et ané, Paris, 1930,Vol. I, s. v., “adul-
tere”, p. 494.
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forma mas patente mediante la presentacion de la acusacidon de adulterio como una
acusacion calumniosa®.

Para los lectores del texto en la Castilla de fines del siglo XV el comportamien-
to del duque de La Rocha, y del rey, que autoriza su nuevo enlace, debia ser dificil
de comprender, pues la indisolubilidad del matrimonio estd bien establecida desde
hace mucho tiempo:

«de manera que finca firme el casamiento, mager acaesciese que los hobiesen da
departir por razon de adulterio»”.

La actuacion del rey de Francia, que consiente el matrimonio entre el duque y
Aldigdn en vida de su hermana, tenia que ser percibida por el pablico de la obra
como injusta y abusiva y, como se vera mas adelante, sospechosa de ser fruto del
soborno. En lo que se refiere a la verosimilitud del relato, la ruptura del matrimonio
por causa de adulterio debid justificarse Gnicamente por ocurrir los hechos en un
tiempo remoto y en un pais ajeno.

Cuando Tomillas propone al rey el matrimonio del duque con su hija Aldigon,
le ofrece la oportunidad de recuperar la dote de Oliva para si”, ofreciéndose a com-
pensar a su yerno por esa pérdida econdmica. El comportamiento posterior del rey,
al apoyar a Tomillas frente a su hermana una vez que la Iglesia ha restaurado su honor
y se ha restablecido su matrimonio con el duque, esta marcado ante los lectores por
la sospecha de su codicia por mantener como posesiones propias Flandes y
Florencia:

«Si la vuestra merced fuere de fablar con el duque que casasse con esta mi fija, yo le daré
XX azémillas cargadas de oro y de plata, la meitad de oro y la meitad de plata, y vos,
serior, tened por bien de tomar a Flandes y a Flovencia que le aviades primero
dado en casamiento.

Y plugo mucho al rey deste consejo que le dio el conde Tomillas, porque amava mucho
al dugque» (p.77).

Si anteriormente el autor se ha centrado en la actuacion de Tomillas y en la defi-
nicidn de este personaje con las caracteristicas de artero, codicioso, envidioso, hechi-
cero, envenenador, asesino, mentiroso, traidor y manipulador de la voluntad ajena,
mediante el desarrollo del juicio consigue que la atencién de los lectores se centre

% Mientras en la materia artrica no faltan las protagonistas sin hijos acusadas de adulterio y culpa-
bles, que se libran del castigo mediante ordalias (como sucede en el caso de la reina Iseo en el Tristan)
o huyendo con su amante (la reina Ginebra), la materia carolingia ofrece argumentos protagonizados
por mujeres injustamente acusadas de adulterio que se ven perseguidas y cuyos hijos son apartados de
la herencia como bastardos. El Enrique fi de Oliva pertenece a este tltimo grupo, al igual que el Cuento
del emperador Carlos Maynes y la emperatriz Sebilla. Esta Gltima obra se encuentra incorporada en el ms.
de la Biblioteca de El Escorial h-i-13, una miscelanea del siglo XIV que recoge varias narraciones pia-
dosas, algunas de las cuales presentan el rasgo comun de estar protagonizadas por mujeres difamadas y
restauradas después en su posicion. El gusto por este tipo de argumentos parece encontrarse bien afian-
zado en la literatura castellana del siglo XIV, la época de la primera version del Enrique.

“ ALFONSO X: Op. cit., Partida IV, Tit. X, Ley V, pp. 60-61.
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en el duque, Oliva y el rey, construyendo delicadamente la definicién de estos per-
sonajes:

- El duque, vacilante, es una marioneta victima de las maquinaciones de
Tomillas, que le domina psicoloégicamente y por cuyo consejo actua de
comienzo a fin del episodio.

- Oliva muestra, por el contrario, gran fortaleza de caracter y perfeccion espiri-
tual. Mujer inteligente, comprende desde el principio que es objeto de traicion
y se da cuenta de quién persigue perjudicarla; ve las consecuencias tltimas que
puede tener la acusaciéon no sélo para ella misma, sino para su familia y, en
especial, para su hijo. Es religiosa, como demuestra su oracién y su confianza
en la justicia divina, valiente hasta el punto de entrar por su propia voluntad y
pie en la hoguera de la que sale intacta. Frente a su esposo no muestra rencor,
sino desolaciéon por su abandono.

- El rey actta al principio como debe, tomando declaracién a los testigos. Sin
embargo, deposita excesiva confianza en su testimonio, sin advertir que mani-
fiestan tan sélo haber visto juntos y desnudos al arlote y a la infanta en la cama
durmiendo y no afirman propiamente el adulterio. A partir de ese momento,
dominado por la ira al creerse deshonrado por su hermana, rechaza sin ningu-
na reflexion los juramentos de inocencia de Oliva y su pretensiéon de haber
sido traicionada («Hermano, rey y sefior, creed en verdad que sé6 traida por
alguna traicién y assi me salve Dios y me aya merced al cuerpo y al dnima
como desto que me ponen no sé¢ como fue ni soy en alguna culpa», p. 121), se
niega a darle oportunidad de efectuar las ordalias que constituyen su tnica
oportunidad de demostrar su inocencia hasta que se ve obligado a ello por las
suplicas de Jufre y sus vasallos y se muestra obcecado en su ira cuando el mila-
gro divino hace patente la inocencia de su hermana, a la que deshereda, pri-
vandola de su dote, y excluye socialmente. Indirectamente influye en la rup-
tura matrimonial al desamparar a Oliva y retirarle su dote, sin la cual su espo-
so no quiere volver a tomarla. Perjudica también gravemente a su sobrino
Enrique, al que considera hijo ilegitimo, puesto que no preserva para ¢l la dote
de su madre”.

El juicio da ocasién para la aparicién de un nuevo personaje que va a ser muy
relevante en los episodios subsiguientes como protector de Enrique, ayo primero y
compafiero después. Se trata del conde Jufre de Flandes, cuya precisiéon en el testi-
monio y actuacién a favor de que Oliva efectle su ordalia he destacado ya ante-
riormente. La milagrosa salvacion de la infanta en la hoguera surte en €l los efectos
que no manifiesta en el hermano y esposo de la acusada. El ampara a Oliva y a su

7 Al efectuar un nuevo matrimonio, el duque pierde el derecho que tenia sobre la dote de su esposa
anterior. En el texto francés Tomiles ofrece al rey veinte mulas cargadas de oro a cambio de su con-
sentimiento a la boda (v. 620). Huet cree que la fuente comun de la version franco-espafiola conten-
dria un episodio en el que Pepino se dejaria corromper por Tomillas (Doon, p. XCI).

7' Sin embargo, en el poema francés el comportamiento del rey hacia su hermana se corrige cuando,
al aceptar las bodas de Doon y la hija de Tomiles, requiere que a partir de entonces se trate a Olive
con todos los honores correspondientes a su rango y se la rodee de riquezas (vv. 631-635).

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374
n° 7 (2010), pp. 96/110 D.L.: BI-1741-04



Adulterio y calumnia en el Enrique fi de Oliva: Maria Luzdivina Cuesta
crimen 'y castigo a la luz de la legislacién medieval

hijo, garantizando de este modo la proteccién de ambos. A ella, tal como prescriben
las Siete partidas para las mujeres acusadas de adulterio, la acogera en «un monasterio
muy honrado de duefias muy honradas» (p. 76)”.

La primera parte de la obra finaliza con los reproches del nifio Enrique a su padre
en el banquete nupcial por abandonar a dofia Oliva y su desafio a todos aquellos que
se atreven a celebrarlo, deshonrando asi a su madre, para cuando sea caballero.
Enrique es el tnico personaje que alza su voz para denunciar la invalidez de este
matrimonio. En el Doon lo hace instigado por su madre. En el Enrique habla por pro-
pia iniciativa. Las leyes castellanas establecen claramente dicha invalidez y castigan a
la segunda esposa, si se casa en vida de la esposa anterior y con conocimiento de ese
primer matrimonio. Los hijos habidos de estas segundas nupcias bigamas serian ile-
gitimos™. A causa de estas palabras Enrique es golpeado por su padre, su madre rela-
ta el suefio premonitorio que tuvo sobre el destino de su hijo y decide propagar la
noticia de la muerte de Enrique para protegerlo de Tomillas. De esta forma el autor
consigue que todo el relato de las aventuras de Enrique sea un desarrollo de ese
suefio y constituya una preparacion de la altima parte, en la que éste emprende el
castigo de aquéllos que deshonraron a su madre.

5. El castigo de los culpables y el restablecimiento del orden

La altima parte de la obra se dedica al restablecimiento del orden alterado por los
crimenes de Tomillas, la mala actuacién del rey y la credulidad y pasividad del duque
de La Rocha. La restauracién del orden se va a producir en dos fases: en primer lugar
se restaura el orden moral y espiritual, mediante el reconocimiento de la Iglesia de
la inocencia de Oliva, que tiene como consecuencia el restablecimiento de su matri-
monio con el duque; en segundo lugar habra de restaurarse el orden en la sociedad
civil, de forma que se renueve el matrimonio publico de Oliva y el duque y se rein-
tegren sus posesiones y honra publica a Enrique y a su madre. Para que ello pueda
suceder es preciso que el traidor sea descubierto y castigado. En ese proceso sera fun-
damental su propia confesion, pues es €l Gnicamente quien puede revelar el modo
en que se efectud la traicidn, ya que la posesion de los objetos magicos es descono-
cida para todos. Puesto que el antagonista no va a experimentar un proceso de con-

7 ALFONSO X: Op. cit., Partida VII, Tit. XVII, Ley XV, p. 657: «...mas la muger que ficiese el adulterio,

maguer le fuesse probado en juicio, debe seer castigada et ferida piiblicamente con azotes, et puesta et encerrada des -
pues en algunt monesterio de duefias: et demas desto debe perder la dote et las arras quel fueron dadas por razon

del casamiento, et deben seer del marido». Como senala Huet en su introduccién al Doon, p. LXXXIV: «La

version de E [Enrique], out Olive se fait religieuse, s'écarte encore davantage de la version originale. Celle-ci, con -
servée, a notre avis, dans N [saga noruega), nous présente nettement le théme de la “mére persécutée, sauvée et

vengée par son fils”». En el Doon francés se la aloja en una casa en las afueras de la ciudad, junto con su

hijo, con Gnicamente dos panes al dia para alimentarse (vv. 514-516).

7 LACARRA: Op. cit., p. 232: «El Fuero Real dictaba que si un hombre casado se casaba con otra y tenia hijos
de ella, si la segunda mujer desconocia que estaba casado, sus hijos eran legitimos y podrian heredar del padre. Si,

por el contrario sabia que estaba casado, los hijos no podrian heredar y ella seria puesta en poder de la primera

mujer para que ésta “faga della, y de sus bienes lo que quisiere, fuera que la no mate” (III. VLIV). El hom -
bre, como vemos, pese a la bigamia sale indemne».

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374
n° 7 (2010), pp. 97/110 D.L.: BI-1741-04



Adulterio y calumnia en el Enrique fi de Oliva: Maria Luzdivina Cuesta
crimen 'y castigo a la luz de la legislacién medieval

versidn y arrepentimiento, es necesario que, en primer lugar, sea capturado y des-
pués obligado a realizar esa confesion. También el rey debera rectificar su actuacidn,
y lo hard conminado por Enrique y no por decisiéon propia.

Sin embargo, el autor, en su propoésito de salvar al padre de su protagonista, el
duque de La Rocha, de su poco encomiable comportamiento anterior, si quiere pre-
sentar ante el lector el proceso de arrepentimiento y enmienda de este personaje. De
esta forma, el trio familiar se sitta, al completo, del lado del bien, mientras el rey,
como veremos, ocupa una posicién ambivalente. Asi, el lector obtiene una clara idea
del grado de culpabilidad de los tres personajes responsables de la deshonra y des-
pojamiento de Oliva y Enrique: el traidor es plenamente culpable y no se arrepien-
te; el rey es culpable por apoyar a Tomillas y se arrepiente forzado por la situacidn;
el duque es culpable de haber seguido malos consejos, pero rectifica por si mismo.

La enmienda del duque tiene lugar en la parte central, intermedia, en la que no
se desarrollan temas de contenido juridico relacionados con la calumnia, pues el
autor se centra en el protagonista de su obra, Enrique, ya convertido en un hombre,
y en sus logros caballerescos. Estos se dividen en dos: la conquista de Jerusalén y la
liberacién de Constantinopla, cercada por los musulmanes. Son dos episodios muy
desarrollados, que se encuentran separados por una breve seccidon dedicada a las ave-
riguaciones del duque sobre la inocencia de su esposa movido por la admiracién que
han suscitado en él las hazafas de Enrique, la exoneracion a Oliva de toda culpa por
parte de la Iglesia y el restablecimiento del matrimonio. Este interludio se ha intro-
ducido tras las hazanias de Enrique en Tierra Santa, pero con anterioridad a su lle-
gada a Constantinopla y su conversion en Emperador. Es decir, concluye una parte
original de la obra castellana, ya que la parte que desarrolla las aventuras de Enrique
en Tierra Santa falta en las versiones de la obra en francés, noruego, islandés antiguo
y feroés conservadas. Dicha restauracién supone el reconocimiento puablico por la
Iglesia de la inocencia de Oliva:

«Y ya havia sabido [el Papa] el falso testimonio que a su madre fue levantado y la gran
salva que hizo en la hoguera |...] que amonestassen todos los perlados al duque de La
Rocha que tornase a dofia Oliva, su muger, y que dexase a la hija del conde Tomillas
con la qual era casado en pecado mortal» (p. 88).

Y hace cambiar el estatus social de Enrique, que pasa de ser considerado como
hijo de un arlote o escudero a la plena posesion de su identidad como hijo del duque
de La Rocha, facilitando asi que pueda convertirse en un digno esposo para la here-
dera del imperio griego.

El restablecimiento del matrimonio de Oliva y el duque de La Rocha es el pri-
mer paso para el restablecimiento del orden social y de la justicia. Sin embargo, la
justicia civil todavia no concuerda con la divina, representada por la Iglesia median-
te la actuacion de los personajes pertenecientes a la clerecia: el Papa de Roma, los
clérigos de Francia que anuncian la excomunién del duque si no regresa con su
esposa y el confesor de Oliva, que aporta su testimonio sobre la inocencia de ésta.
Este episodio falta por completo en las restantes versiones de la historia de Doon,
en las que ni siquiera aparece el personaje del Papa, y es, por lo tanto, enteramente
obra del autor castellano. La participacion del confesor de Oliva puede parecer sor-
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prendente, especialmente porque no ha intervenido antes, pero encuentra cierta
explicacion en las apreciaciones de Santo Tomas, quien senala que:

«Por tanto, también el papa puede suprimir tal infamia. [...] pero a unos y otros
(clérigos y sacerdotes) les esta prohibido prestar testimonio en caso criminal. |...]
Si la declaracién de un siibdito es requerida por la autoridad de un superior a quien esta
obligado a obedecer... no cabe duda de que esta obligado a prestar dicho testimo-
nio... en delitos manifiestos y en aquellos ya seiialados por la infamia. |...]
Incluso si no le hubiera sido pedida la declaracién, esta obligado a hacer lo que esté de
su parte para descubrir la verdad a cualquiera que pueda favorecer al acusado»™.

Es decir, el confesor no habria podido intervenir en el juicio, pero si estd obliga-
do a obedecer al duque como su sefior en un momento posterior en el que el deli-
to es ya manifiesto, Oliva esta sefialada por la infamia y debe descubrir la verdad a
quien puede ser la principal fuente de honra y bienestar para la acusada, pues toda
su desgracia procede de haber sido desamparada por su esposo.

Frente a la defensa del matrimonio de Oliva realizada por la Iglesia, el monarca
mantiene su decision de no reintegrar sus posesiones a su hermana, a pesar de que
algunas leyes reconocen el derecho de la mujer a recuperar su dote si es recibida de
nuevo por su marido”. El rey ademas decide proteger al conde Tomillas en la gue-
rra que emprendera contra el duque de La Rocha como castigo por haber abando-
nado a su hija Aldigén: «Mas el rey, por no perder el amor que tenia con el conde
Tomillas, no quiso ser en esto ni tornar los lugares a su hermana que le habia toma-

do» (p. 88).

Este breve episodio adelanta el planteamiento de la altima seccién de la obra:
nueve anos después dona Oliva no ha alcanzado todavia la recuperacioén de su esta-
do y posesiones materiales. En lugar de recuperar sus tierras, su esposo se ha visto
arrastrado a su misma situacion calamitosa, cumpliendo el rey la amenaza de no devol-
verle la dote si retomaba a Oliva, que le dirigi6 al finalizar el juicio, y habiendo per-
dido sus propias tierras a excepcion del castillo de La Rocha.Ambos se han visto aban-
donados por todos los que, siguiendo el ejemplo del mismo rey, no han querido
enfrentarse al temible Tomillas, que los tiene cercados, pues sus partidarios han muer-
to defendiendo su causa. Asi los encuentra Enrique cuando, disfrazado de peregrino,
atraviesa el cerco de Tomillas y entra en el castillo donde «tan grande era su mengua
que ninguna gente ni vianda les avia quedado» (p. 105) y dona Oliva apenas puede
recibirlo porque «todos sus vestidos son rotos y estd muy mal vestida» (p. 105). El
duque repara ahora su abandono anterior, sufriendo el destino que ella ha traido con-
sigo, compartiendo con su esposa todos los extremos de su situacion desgraciada hasta
el punto de no comer ni beber €l si Oliva no lo hace: «en este castillo no hay mas de
un pan y un vaso de vino y estamos en porfia, que el duque no quiere comer-
lo y yo no lo quiero tomar» (p. 106). La frase sirve para manifestar de forma sim-

7 SANTO TOMAS: Op. cit., cuestién 68, art. 4, p. 560.

7 ALFONSO X: Op. cit., Partida VII, Tit. XVIL, Ley XV, p. 657: «Pero si el marido la quisiese perdonar des -
pues desto, puédelo facer fasta dos afios; et si le perdonare el yerro, puédela sacar del monesterio et tornarla a su
casa: et si la recibiere despues asi, decimos que la dote, et las arras et las otras cosas que habien de consuno deben
seer tornadas en aquel estado en que eran ante que el adulterio fuese fecho».
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bolica la unién corporal y espiritual del matrimonio, que se comporta como un solo
cuerpo y una sola carne.

Enrique aparece como la tnica esperanza para sus padres, que se encuentran en
una situacién angustiosa, sin vasallos, sin ropa, sin comida ni bebida, rodeados de
enemigos y con el conde Tomillas esperando a tomar el castillo para obligar al duque
a volver con Aldigdén y hacer quemar a Oliva:

«Y havia propuesto de entrar al castillo y tomar al duque y hacerlo tornar a su hija
Aldigon y hazer qguemar a dofia Oliva porque estaban alli desamparados ambos, ca
havian perdido sus gentes y ninguno les queria ayudar, ca quantos a ello se havian pues-
to eran ai muertos» (p. 103).

Efectivamente, él sera el motor que haga cumplir la justicia terrenal, como habia
pronosticado el suefio de Oliva al final de la primera parte y como habia anuncia-
do el propio protagonista en las bodas bigamas del padre. No en vano, como empe-
rador de Constantinopla, se encuentra situado por encima del rey de Francia en la
escala estamental. Por otra parte, Enrique adquiere, a través de su conquista de laVera
Cruz, un estatus mesianico que resulta resaltado en el episodio en que, a semejanza
de Cristo en la cena de Emas, divide el pan y el vino entre sus padres todavia dis-

7. Como Cristo, soporta también

frazado de palmero y sin que ellos le reconozcan
con paciencia la injuria del traidor Tomillas, que sin identificarlo por estar disfraza-
do de palmero, le golpea en la cara por alabar a Enrique. A él le corresponde hacer
cumplir la justicia en su doble papel de hijo y de emperador, representante del poder
terrenal de Cristo. Para ello tendrd que valerse de la fuerza y de los ejércitos que ha
traido desde el imperio griego. Tras diversas vicisitudes logrard tomar preso a
Tomillas que, en otra escena de contenido simbdlico, intenta escapar a través de un
tunel y sale de la tierra en la tienda del mismo Enrique, como un diablo surgido de
las profundidades, haciendo sospechar a quienes lo capturan que intentaba matar a
Enrique a traicién (p. 112).

Como Tomillas sabe muy bien que no podra evitar su muerte, pide la vida de sus
hijos Aldigdn y Galaldon a cambio de su confesion y de la entrega de los objetos
magicos:

«Una merced vos pido y si me la otorgdis, manana esta ciudad vos haré entregar so pena
de muerte: a mi hijo Galalon y a mi fija Aldigén los quales avéis de dexar ir en paz.Y
tanbién os daré la carta y la sortija con que hize que vuestra madre fuesse deson-
rada» (p.112).

El autor consigue asi evitar la necesidad de recurrir a la tortura para forzar esa
confesion. No podria hacerlo, si quisiera mantener su planteamiento legal del rela-
to, puesto que los nobles no podian ser objeto de tormento:

7% Para el significado de esta escena, véase mi articulo «El pan y el vino en el Enrigue fi de Oliva», GON-

ZALEZ, Cristina (coord. y ed.): El irresistible encanto de “Enrique Fi de Oliva”, pp. 159-174. Alan
Deyermond iba a presentar una comunicacién con el tema del mesianismo del Enrique fi de Oliva en
el congreso de la AHLM de Valladolid de 2009. Desafortunadamente su salud le impidié asistir y al
finalizar el congreso llegé la triste noticia de su muerte. Dedico este articulo a su memoria, pues fue
para mi entrafable maestro y amigo.
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«Otrosi quando acaesciese que algund caballero fuese acusado en juyzio de algunt yerro
que hobiese fecho, maguer fallasen contra él sefiales 6 sospechas por que fallandolas con-
tra otro home merescerie seer tormentado, non deben meter a él a tormento, fueras
ende por fecho de traycion que taiiiese a el rey cuyo natural 6 vasallo fuese»”.

La confesion del traidor se reitera otras dos veces mas, delante del duque de La
Rocha y de tres condes y dos vizcondes llamados al efecto, de forma que narrativa-
mente se recupera una escena similar a la del juicio de Oliva:

«Y respondié Tomillas y dixo:

-No sé que vos diga, que ya vos di la sortija y la carta con que basteci aquella
maldad. Verdaderamente creed todos que hize grand sinrazon al duque y a dofia
Oliva con grand voluntad que tenia de casarlo con mi hi/ja [f. 41r| Aldigén.

[.]

-No me ahinquéis, assi Dios vos vala. Mas que bien sé que hize grande injuria y que
no me devéis perdonar, ca vedme aqui en vuestro poder. Hazed de mi lo que quisier-
des, que bien sé que poca es mi vida» (p. 114).

En efecto, esta tltima parte va a ir reproduciendo en orden inverso y con senti-
do contrario muchos de los episodios de la primera, siendo, estructuralmente, un
reflejo especular de aquélla.

Tomillas no se engafa respecto a su destino, pues sus crimenes son muy grandes
y alcanzan a la casa real francesa y, ahora, al mismo emperador de Constantinopla.
Siendo la honra uno de los mayores bienes que puede tener una persona, y habien-
do perjudicado con sus obras tanto la de Oliva como la del rey y el emperador, no
puede esperar perdon ni lo pide para si mismo. El establecimiento del modo en que
ha de ser castigado recae en dona Oliva, por haber sido quien ha recibido de forma
mas directa el perjuicio. Santo Tomas comenta la idea segiin la cual «el acusador
merece la pena del taliéon en resarcimiento del dano que intenta inferir al préjimo,
pero ademas se le debe castigar con la pena de infamia a causa de la malicia con que
calumniosamente acusa a otro»’. Las Siefe partidas también tiene en cuenta la grave-
dad del dano infligido al establecer la pena:

«Pena muy grande merescen los testigos que a sabiendas dan falso testimonio contra otri,
0 que encubren la verdad por engaiio 6 por malquerencia que hayan contra algunos: et
porque los fechos sobre que los homes testiguan no son todos eguales, por ende non pode-
mos establescer egual pena contra ellos; mas otorgamos por esta ley llenero poderio
a todos los judgadores que han poder de facer justicia»”.

77 ALFONSO X: Op. cit., Partida II, Tit. XXI, Ley XXIV, p.217.

8 SANTO TOMAS: Op. cit., cuestidn 68, art. 4, p. 560.

7 ALFONSO X: Op. cit., Partida III, Tit. XVI, Ley XLIII, p. 538. Hacia 1530, en el Fuero reducido de
Navarra (eds. J. Sanchez Bello, M. Galan Lorda, C. Saralegui, I. Ostoloza, Gobierno de Navarra,
Pamplona, 1989, pp. 258-2599) se dice: «Pero la capitula del rey don Felipe en el Amejoramiento dige que los
testigos que figieren falso testimonio en juigio, en causa y pleito criminal, que sean enforcados, y en causa civil que

les sea cortada la lengua, seyendo probada la falsa testiguanga por la verdad. Todavia es ordenado que el testigo que
dixere falso en causa criminal, haya de haber la pena que havia de haver el reo accusado si_fuere condenado».
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Y en otro lugar anade:

«Pena de homecida meresce el judgador que da falsa sentencia en pleyto que viene
antél de justicia, judgando alguno a muerte, 6 a desterramiento 6 a perdimiento de mien-
bro non lo meresciendo él. Esa mesma pena debe haber el testigo que dixiese falso
testimonio en tal pleyto»™.

Dona Oliva se vio en peligro de morir quemada al entrar en la hoguera de la
ordalia con la que quiso probar su inocencia, perdid su honra, posesiones y posicién
social, y Tomillas tenia el propdsito de quemarla si pudiera tomar el castillo de La
Rocha. En contrapartida, ella mandarad quemar el cuerpo del conde:

«-Oidme hermano, rey y sefior, y vés mi hijo, el emperador. Aqui fui yo traida en este
mismo lugar en la grand traicion que el conde Tomillas me causé, y bendito sea Dios
porque oy, en este dia, me lo quiso dexar ver. E ruégovos que me mandéis traer al trai-
dor conde Tomillas delante mi por que pueda tomar dél yo venganga, y de la grand trai-
cion y muchas maldades que me hizo [...].

Y mandé atar a Tomillas cada brago y cada pierna a la cola de cada cavallo muy bien
con rezias cuerdas, en manera que no se pudiese desatar.Y cada uno dellos aguijo muy
reziamente su cavallo yendo cada uno por su parte.

Y assi fue desmenbrado, y mandélo juntar todo y quemarlo, y hiziéronlo todo pol-
vos fuera de la villa en tiempo que hazia grand viento porque no quedase memoria dél»

(p. 116).

La desaparicion total del cuerpo del culpable y el esparcimiento de sus cenizas
era castigo habitual de la traicidon, como puede verse en otro ejemplo literario de
comienzos del siglo XIV, el Libro del caballero Zifar*'.

Aunque la pena capital, en el caso de los caballeros, debia efectuarse por hambre
o por decapitacién, Tomillas, al haber cometido traicién, puede ser ajusticiado de
formas menos honrosas:

«Et aun decimos que maguer le fuese probado, que no le deben dar aviltada muerte asi
como rastrandolo, 6 enforcandolo 6 destorpandolo, mas hanle de descabezar por derecho,
6 matalle de fambre quando quisiesen contra él mostrar grant crueza por algunt mal que
hobiese fecho. Et aun tanto tovieron los antiguos de Espafia que facien mal los caballe-
ros de se meter d _furtar 6 d robar lo ageno, 6 d facer aleve 6 traycion, que son fechos
que facen los homes viles de corazon et de bondat, que mandaron que los despeiiasen

% ALFONSO X: Op. cit., Partida VII, Tit.VIII, Ley X1, p. 571.

8! El castigo tiene cierta similitud con el que se da al traidor conde Nasén, cuyas cenizas son arroja-
das al lago Solfireo, también con el propdsito de que no deje ningln rastro y ofrecer una pena ejem-
plar, en el Libro del caballero Zifar, p. 213. La crueldad del castigo de Nason, acorde con la mentalidad
medieval y con la obligacién del rey de no apiadarse de quienes no se quieren enmendar, ha sido
comentada por CACHO BLECUA, Juan Manuel: «La crueldad del castigo: el ajusticiamiento del trai-
dor y la “pértiga” educadora en el Libro del caballero Zifar», Aragén en la Edad Media, Vilolencia y conflic -
tividad en la sociedad de la Espaiia bajomedieval, Sesiones de trabajo IV Seminario de Historia Medieval,
Universidad de Zaragoza, Zaragoza, 1995, pp. 68-69.
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de logar alto porque se desmembrasen, 6 los afondasen en la mar 6 en otras
aguas porque non paresciesen, 6 los diesen d comer a las bestias fieras»*.

En lugar del despefiamiento que prescriben las Siete partidas, el traidor es des-
membrado por descuartizamiento, al atar sus extremidades a cuatro caballos. Aunque
el procedimiento es diferente, el efecto es el mismo, pues el cuerpo queda dividido
en pedazos.

El castigo del traidor, como mas grave y punto culminante de la venganza, es el
que se produce en tltimo lugar. Anteriormente se relata el castigo del rey Pepino,
aunque este solo tiene una penalizacién en su hacienda. Sin embargo, se ve forzado
a oir los justos reproches de su sobrino, que le echa en cara todas sus culpas y le
reclama no sélo los bienes retenidos, sino también la compensacion por las rentas de
esas tierras. Si en la primera parte de la obra el duque de La Rocha llama al rey
mediante una carta para que haga justicia, ahora, de forma especular, es Enrique el
que reclama su presencia para sufrir su justicia. El duque escribia en forma de stapli-
ca; Enrique amenaza y exige, denotando su superioridad sobre su tio.

«Y dezidle de mi parte que lo enbio a saludar, y no de coracén, nembrandome de la
grand sinrazon que hizo a mi madre.Y dezidle que me venga a ver sobre treguas
aqui, do esté, sobre la ciudad de Colofia.Y si esto quisiere hazer y estar a derecho
comigo y con la infanta dofia Oliva, mi madre, que no le correré la tierra ni le haré
algiin enojo».

Una vez que el rey llega a su presencia, Enrique le recuerda todos los errores e
injusticias cometidos contra su madre y contra él mismo, empezando por su amistad
con el traidor, reprochandole su credulidad en la acusaciéon de adulterio, su obceca-
ci6on en destruir el matrimonio de su madre y su falta de fe en el juicio de Dios, el
incumplimiento de sus obligaciones al consentir la deshonra de su propio linaje y
permitir que Tomillas cercase y quitase la tierra al duque de La Rocha y a Oliva sin
socorrerles:

«-Sabed que vos quiero abragar, lo qual no devia hazer por los grandes dafios que me
havéis hecho sin yo havéroslo merecido. E dezirvos he nuevas de vuestro amigo
Tomillas, en el qual vos fiavades mucho, ca sabed que lo tengo preso en mi poder, y dél
sabréis la traicion que hizo a la infanta doiia Oliva, hermana vuestra, y a mi padre
del falso testimonio que le levanté porque havia voluntad que mi padre, el duque,
casasse con Aldigon, su hija. Mas cierto sed que yo le daré el galardén que merece.Y a
vos digo, rey, que lo errastes muy mal en creer tan de ligero tan grand maldad
como a mi madre, vuestra hermana, fue puesto, y no la quesistes creer aunque
vos fizo grande salva que fue por [f. 41v] maravilla, ni la quesistes tornar con el
duque, mi padre. Mas ante vos plugo que casase con Aldigon, hija del conde Tomillas,
aquel traidor, que el mal que ¢l fizo tanbién fue desonra vuestra como de mi y de
mi madre, ca de un linaje venimos. E a mi hezistes otro mal quando mi padre cono-

¥ ALFONSO X: Op. dit., Partida II, Tit. XXII, Ley 25, pp. 217-218. El castigo para los que combaten
contra su sefior o ayudan a los enemigos en la guerra es similar en Op. cit., Partida II, Tit. XXVIII, Ley
II, p. 317: «mandabanlos matar de cruas muertes asi como a homes viles, echandolos a las bestias que los des -
membrasen, 6 matandolos de fambre 6 echandolos a en fondon de las aguas que los comiesen los pescados porque
nunca paresciese ninguna cosa dellos».
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cio el pecado de su casamiento porque casé con Aldigon y se torné a mi madre,
desamparasteslos anbos y consentistes a Tomillas, el traidor, que los deseredase
y cercase y, aunque llegaron a hora de ser muertos de hanbre, nunca los quesistes aco-
rrer. Ca en verdad vos digo, rey, tio, que si desto no hazéis enmienda a mi madre
en mandarle tornar todas sus tierras que le haviades dado en casamiento, y todas las
rentas que después ende llevastes de las tierras, mandarvos ha desafiar y caramente vos
lo demandaré» (pp. 114-115).

El autor no puede llevar mas adelante el castigo y los reproches al rey, que cede
sin resistencia a las pretensiones de Enrique e incluso entrega a Oliva la ciudad de
Paris como satisfaccion por los dafios recibidos, compensando asi las rentas perdidas
en los afios en los que retuvo su dote. El discurso de Enrique parece una leccion
propia de un regimiento de principes.

Al finalizar la primera parte quedaba patente que el comportamiento del duque
de La Rocha habia sido el de un hombre débil, confuso, inseguro de si mismo, que
se dejaba arrastrar por los consejos de Tomillas, sin que surgiera una sola iniciativa
de su propia mente hasta el punto de parecer una marioneta del traidor. El autor no
quiere dejar pasar impune ese comportamiento. Desea que el lector sepa apreciar
claramente cuales son los personajes que se proponen como ejemplo: Oliva, Enrique
y el conde Jufre de Flandes. En esta Gltima parte el duque ha corregido su compor-
tamiento, pero no escapara sin castigo, aunque éste sera acorde a sus culpas, de carac-
ter burlesco, para ridiculizar su credulidad ante Tomillas y su incredulidad ante el
milagro divino de la ordalia®. Es castigado también con la pena del talién, pues
Enrique fingird no creerle al igual que ¢l no quiso creer a Oliva. Para ello, sirvién-
dose de la carta y la sortija encantadas del traidor, prepara a su padre el mismo tipo
de trampa que sirvi6 para forjar la acusacion de adulterio y lleva consigo cinco tes-
tigos que lo vean yacer desnudo con una fea lavandera. Imitando la actuacion ante-
rior de su padre, se niega a creer en las salvas que hace, resaltando que el peligro de
las ordalias que dona Oliva se ofrecia a ejecutar era mucho mayor y que, a pesar de
haberse salvado con la ayuda divina, no obtuvo crédito:

«Y dixo el enperador:

— Padpre, sefior, bueno es esso. Condes y viscondes estan aqui por testigos que han
visto lo que fezistes.Y si os ofrecéis para con cavallero lidiar y queréis hazer salva,
mayor justicia dio de si mi madre dofia Oliva, que fizo tres salvas, segiin que vos
sabéis.Y ella fue traida por muy grand traicién y vos quedastes entonces engafia/do. [f.
40v] Mas Dios, que escojo la verdad, sacéla de aquel grand fuego sana y salva, que sola-
mente un cabello no se le quemd.Y porque ella sea aun mas creida en otra cosa, veis
aqui do tengo a Tomillas preso en mi poder, que vos dira como acontecié todo y no os
negara la verdad» (pp. 113-114).

La escena finaliza con la revelacidn de la verdad por Tomillas y sirve para asegu-
rar la plena comprension por parte del duque de lo sucedido a su esposa.

Todos han recibido su castigo: es hora de que Oliva reciba su premio. La obra ter-
mina con la devolucién a Oliva de todos los bienes que le habian sido arrebatados

% El cardcter comico del episodio ha sido estudiado por GONZALEZ, Cristina: “Erotismo y comi-
cidad en Carlos Maynes y Enrique Fi de Oliva”, Romance Quarterly, n° 55,1 (2008), pp. 3-12.
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y con la renovacion de su matrimonio con el duque, de forma que todo vuelve al
estado inicial del comienzo del relato. Pero a ello se afiade la ciudad de Paris y el
regalo de Colofa, la ciudad del traidor Tomillas donde se cometid la traicién y
donde se efectud el castigo del conde. Cumplida su labor de restablecer el orden, el
emperador puede dejar Francia y Flandes pacificadas y regresar a Constantinopla
con su esposa:

«Y luego, este mesmo dia, le entrego el rey Pepino a su hermana todas las ciudades y
villas y lugares que le diera en casamiento y le havia tomado; e por las rentas que
havian rentado le dio la ciudad de Paris en satisfacion. E su hijo, el enperador, le
dio la ciudad de Colofia en mejoria.

Y otro dia en la mainana fueron hechas las bodas del duque y de dofia Oliva, como
[f- 43r] si entonces de comiengo se casaran, y hizieron grandes alegrias.Y el duque y
dofia Oliva fueron en sus grandes honras y muy alegres por la buena ventura que Dios
assi les cumplio» (p. 116).

6. Conclusiones

El relato, construido en torno a la acusacién calumniosa de adulterio, el juicio
humano y divino, la revelacidn de la verdad y el castigo del crimen, enfrenta el poder
temporal del rey con el espiritual del Papa, la justicia real con la justicia divina, la
virtud de Oliva con la codicia y maldad de Tomillas, la confianza en Dios de Oliva
con la incredulidad del rey y del duque ante el milagro, la fidelidad de Oliva con el
matrimonio bigamo del duque, el caracter diabdlico del traidor con la figura mesia-
nica de Enrique, la imposicion del orden por el emperador Enrique con el desor-
den permitido por el rey Pepino. La propuesta del autor es moralizante: desea con-
vencer a los lectores de la indisolubilidad del matrimonio, de la necesidad de obe-
decer al Papa, de los beneficios de confiar en Dios, de que la virtud siempre tiene su
recompensa y la maldad su castigo. Pero envia una leccién moral especialmente diri-
gida a los monarcas: en los personajes del relato deben aprender que deben proteger
a su linaje de la deshonra, que no deben confiar en consejeros interesados, que deben
mantener el orden y la justicia en su territorio y que su poder y saber estin por
debajo del de Dios. La orientaciéon de la obra tiene un innegable tono eclesiastico.
Enrique, el perfecto gobernante, es la encarnaciéon de la justicia, pero también el
defensor de la cristiandad contra el Islam, como demuestra en Constantinopla, y el
cruzado que recupera la Tierra Santa y la Vera Cruz. Su imagen mesianica propone
un modelo de gobernante al servicio de los objetivos de la Iglesia, del orden y de la
justicia.

A la luz de los textos analizados, muy explicitos en algunos casos, parece que la
tesis que el an6nimo autor estd defendiendo es la de la indisolubilidad del matri-
monio, que se ha visto probado, es decir, ha sido puesto a prueba mediante la acu-
sacion calumniosa y la permisibilidad de las leyes civiles, y sin embargo ha triunfa-
do en esa prueba y ha resistido, renovandose la uniéon de los esposos mediante el sim-
bolo de la “Gnica carne”, pues no pueden comer ni beber sino unidos. Se ha cues-
tionado, por otra parte, la validez de la acusacién de adulterio, pues incluso en un
caso en el que la evidencia parece tan palpable como es el de Oliva, encontrada en
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la cama con un hombre por varios testigos entre los que se encuentra su propio
esposo, esa evidencia resulta fruto de una traicién. Se opone, por otra parte, el poder
eclesiastico del Papa, que ordena la reunién de los esposos bajo pena de excomu-
nién para el marido, y el civil del rey de Francia, que primero disuelve el matrimo-
nio y coacciona al marido para que abandone a su esposa retirando la dote de esta,
después promueve un nuevo enlace y, por ultimo, coacciona de nuevo al marido,
cuando éste recibe a Olivia siguiendo las disposiciones papales, consintiendo la gue-
rra que le hace Tomillas y no reintegrandole las posesiones otorgadas como dote. En
esa oposicidon entre poder eclesiastico y civil es el eclesiastico el vencedor, tanto
moralmente, como el lector sabe desde un principio por conocer la traiciéon de la
que Olivia ha sido objeto, como narrativamente, pues el rey de Francia se ve obli-
gado a aceptar la reunién del duque de La Rocha y Oliva y a devolverle a ésta su
dote y todo lo que le habia quitado.

El tema de la calumnia vertebra la obra y le proporciona su estructura, dividién-
dola en tres partes. Al autor le ha interesado sobremanera el motivo judicial, desarro-
llando con mucho cuidado el episodio del juicio y sus consecuencias legales sobre la
honra y la situacién econémica de Oliva y Enrique. Con igual interés ha especifica-
do el castigo de los culpables, incluso sin perdonar del todo la pasividad del marido,
y la reposicion de los bienes a sus duenos legales, precisando también las compensa-
ciones econdmicas que reciben a cambio de los perjuicios ocasionados por las injus-
ticias de que fueron objeto. El desarrollo de los episodios analizados se fundamenta
en el conocimiento de los textos juridicos, lo que podria aportar alguna pista sobre
su formacién y sobre la intencion y sentido que desea dar a su obra. Desde el punto
de vista juridico parece que el aspecto que alcanza mayor relevancia en la narracién
es el del despojamiento de Oliva y Enrique, a quien le corresponderan Flandes y
Florencia por herencia. Las vicisitudes que sigue la dote de Oliva son sefialadas a lo
largo de toda la obra con insistencia, de forma que el lector en todo momento sabe
en qué situacidn se encuentran las tierras otorgadas y quién ostenta su posesion. Estas
pertenecen a Oliva y su heredero como dote entregada por el rey de Francia, pasan
mas tarde al duque de La Rocha, regresan al rey y finalmente vuelven a Oliva. Al
autor le interesa la honra perdida de Oliva, pero le interesa ain mas el despojamien-
to de que es objeto. Ambos focos de interés del autor, el restablecimiento del matri-
monio y el de la dote, ocupan los parrafos finales de la obra.

Por otra parte, el autor ha aplicado a la historia sus conocimientos legales, consi-
guiendo asi un mejor diseno de los caracteres y las intenciones que guian la actua-
ci6n de los personajes. El texto castellano aporta una motivacioén para la calumnia,
que se encuentra conectada a la disoluciéon del matrimonio del duque y Oliva, lo
que no ocurre en las otras versiones del Doon.

La novela, independientemente de sus origenes y fuentes, reelabora el tema judi-
cial de la falsa acusacion de adulterio de un modo que encuentra pleno acuerdo en
los textos juridicos castellanos medievales, y el sentido e interpretacion del relato
puede verse illuminado, para los lectores actuales, desde el Fuero Juzgo, el Vidal Mayor,
las Siete Partidas, o las Leyes de estilo. Es una prueba mas a favor del caricter original
de la obra castellana.
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Resumen: Se exponen en este trabajo algunos ejemplos de las repercusiones artisticas que los ritos de la penitencia piblica, tal
como se practicaba en las catedrales durante la Edad Media, ban tenido en los programas iconogrdficos de sus portadas. La ponencia ha
sido pensada como homenaje al profesor Serafin Moralejo, pionero en el estudio de esta temdtica aplicada al romdnico hispano, a quien
s le debe también una sugerente lectura, alusiva a la penitencia piiblica in articulo mortis del soberano leones Fernando 1, de los capi-

teles de la primitiva puerta de entrada y del conjunto pictérico del Pantedn Real de San Isidoro que acoge sus restos.

Palabras clave: Programas iconogrificos, penitencia pu’blim, romdnico hispano, escultura y pintura monumentales.

Résumé: Dans ce travail sont exposés qmlques exemples des répercussions artistiques que les rites de la pénitence publiqm; tel
qu'ils étaient pratiqués dans les cathédrales durant le Moyen-/fge, ont eues dans les programmes iconographiques de lers fagades. Lexposé
a été congu comme un hommage au professeur Serafin Moralejo, pionnier dans Uétude de cette thématique appliquée a Uart roman bis-
panique, & qui Lon doit éoalement une lecture suggestive, faisant allusion d la pénitence publique in articulo mortis du souverain de
Léon Fernando Ier, des chapiteaux de la porte d’entrée d'origine et de Uensemble pictural du Panthéon Royal de Saint- Isidore qui abri-

te sa a'épouille,

Mots clés: Programmes iconographiques, pénitence publique, art roman hispanique, smlpture et peinture monumentales.

Abstract: This paper describes several examp[es of artistic consequences that rites of public penance, as pmcticed in cathedrals
during the middle ages, had on the iconagraphy of their fagades. This contribution has been written as an homage to Prof. Serafin Moralejo
who pioneered such research in its application to the Spanish Romanesque art and who be is also the author of a suggestive reading, in
reference to the pub[ic penance, in articulo mortis, done by Fernando 1, king of Ledn, of the fapitals in the ortginal entrance door as well

as of the paintings at bis tomb in the Pantedn Real de San Isidoro.

Key words: Ironography, public penance, spanish romanic, sculpture, monumental paintings.

Laburpena: Jendaurreko penitentzia errituek portaleen programa ikonografikoetako artean izan zuten eraginaren zenbait adibi-
de aztertu ditugu lan honetan, esaterako Erdi Aroan zebar katedraletan egindakoa. Txosten hau Serafin Moralejo irakasleari, hots, gai hori
Erromaniko hispaniarrean aplikatzen aitzindari izan zenari omenaldia egiteko prestatu da. Harena zen, halaber, Leongo errege Fernando
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Lak hiltzear zela jmduwrean zginduko penitentziari buruzko irakurketa iradokitzailea, hain zuzen, errege horren gorpua jagon duen San
sidoro em’ge-panteoi/eo sarrera-ateko kapitflena eta multzo piktori/eoarmu.

Giltza-hitzak: Programa ikonogng‘ikoak, jfndaurre/eo penitentzia, Erromaniko hispaniarra, eskultura eta pintura monu~

mentala.
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1. Introduccion

n un congreso dedicado al tema del pecado y el crimen en la Edad Media,
Enos ha parecido que no podia faltar, al menos, una ponencia que tratase sobre
la Penitencia, ya que ambas realidades aparecen siempre juntas a lo largo de la his-
toria del cristianismo. No hay pecado sin posibilidad de arrepentimiento y perdon.
Ya desde los comienzos de la existencia humana al pecado original de nuestros pri-
meros padres responde Yahvé con la promesa de la futura Redencién.Y el objetivo
de ésta, al entregar Cristo su vida en el Calvario, fue la remisioén de los pecados de
todos los hombres y la reconciliaciéon con Dios. El mismo confirié esta potestad de
perdonar los pecados a Pedro y los apostoles para que la ejercieran sin ninguna res-
triccidon y reiteradamente. Caracteristicas esenciales de este poder de perdonar que
Cristo dej6 a su Iglesia son: el perdén de todo tipo de pecados, por graves, numero-
sos y repetidos que sean, y la celebracion a modo de juicio que exige la confesion
previa e integra por parte del pecador y la absolucidon del ministro. No obstante,
Cristo dej6 a la Iglesia la determinaciéon del modo concreto de conceder sacramen-
talmente dicho perdén'. Es un hecho que la forma concreta de la liturgia peniten-
cial ha ido variando a lo largo de los siglos.

Sabemos que la disciplina mas antigua, atestiguada ya con fuentes escritas desde
mediados del siglo III, imponia la necesidad de someter a Penitencia todos los peca-
dos llamados capitales, es decir, graves, ya fueran puablicos u ocultos®. El primer paso
del proceso penitencial consistia en el reconocimiento del pecado por parte del
pecador. Este confesaba en secreto sus pecados al obispo y le pedia penitencia, que
le era impuesta ante toda la comunidad. El obispo le imponia las manos y le entre-
gaba el cilicio y vestidos especiales. El pecador entraba asi a formar parte del estado
penitencial (el ordo de los penitentes), sometiéndose a una serie de ejercicios o prac-
ticas ascéticas muy duras. Debia vestir de penitente, se colocaba en un lugar especial
en la iglesia durante la celebracion eucaristica y estaba excluido de la comunioén.
Finalmente, la reconciliacién tenia lugar de modo solemne al terminar la Cuaresma,
el Jueves Santo, mediante una serie de actos o ritos penitenciales que concluian con
la imposicién de las manos y la absolucion por parte del obispo, lo que le permitia
poder participar dignamente en la celebracion de la Pascua. Considerada como un
segundo Bautismo, solamente podia concederse una vez en la vida, lo que motivo
que generalmente se administrase “in articulo mortis”.

Después, a partir del siglo VI o VII se generaliza una nueva disciplina penitencial,
la llamada “penitencia tarifada” o “reglada’. Esta surge en las Islas Britanicas y desde

' RIGHETTI, Mario: Historia de la Liturgia, I, Madrid, 1956, pp.741-878; ABAD IBANEZ, José
Antonio: La celebraciéon del misterio cristiano, Pamplona, 1996, pp.335-343.

> VOGEL,Cyrille: Le péché et la pénitence dans I’Eglise ancienne, Paris, 1966, pp.62-66; Idem: Le pécheur
et la pénitence au Mogen Age, Les Editions du Cerf, Paris, 1969; Idem: «Reflexions de I’historien sur la
discipline penitentielle dans I’Eglise latine», Cahiers du Cercle Ernest-Renan, n° 129 (1983), pp. 29-37
(reprod. en VOGEL, Cyrille: En rémission des péchés. Recherches sur les systémes pénitentiels dans I"Eglise
latine, ed. Alexandre FAIVRE, Aldershot Variorum, Londres, 1994, pp. 29-37).

> Ademis de la bibliografia anterior, VOGEL, Cyrille y FRANTZEN, Allen J: Les “Libri Paenitentiales”,
Typology des Sources du Mogen Age Occidental, Brepols, Turnhout,1978.
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alli se extiende por el continente, difundida por los misioneros. Toma el nombre de
los libros de los confesores que asignaban a cada pecado una tasa o tarifa peniten-
cial. Por tanto, cada pecado tenia una expiacién precisa. Su principal novedad era la
reiterabilidad del sacramento que supuso un cambio profundo con respecto a la dis-
ciplina de los primeros siglos, al abandonarse la penitencia Gnica. Ademas, no existia
el ordo de los penitentes, no excluia tampoco a los clérigos y el ministro podia ser
también un presbitero. A raiz de la reforma carolingia a principios del siglo IX y
hasta fines del siglo XII se ejercieron los dos sistemas de penitencia. La antigua peni-
tencia publica para los pecados graves pablicos y la penitencia tarifada, secreta, para
el pecado grave oculto. De modo que la misma falta era susceptible de distinto tra-
tamiento, segiin su notoriedad. Con la penitencia tarifada surge ademas la peregri-
nacién penitencial, tan caracteristica de la Edad Media*. Esta se imponia como pena
expiatoria a los autores de grandes crimenes y pecados que debian caminar, al prin-
cipio, sin rumbo fijo, pero sin descanso, durante el tiempo -dias, meses, aflos- que se
les hubiere senalado. Mis tarde, desde el siglo IX, también los penitentes comienzan
a dirigir sus pasos, como el resto de los peregrinos, hacia santuarios famosos y espe-
cialmente a Roma.

Desde el siglo XIII la Iglesia latina, al reorganizar la disciplina penitencial, acoge
un sistema tripartito. Existen tres maneras de obtener la absolucién de los pecados.
La primera es la penitencia ptblica solemne para los pecados publicos especialmen-
te escandalosos(parricidios, formas graves de lujuria, sacrilegios...), reservada exclusi-
vamente al obispo. En realidad supone la continuidad de la penitencia antigua con
todas sus peculiaridades (entrada en penitencia el miércoles de Ceniza, reconciliacion
el Jueves Santo, no reiterable...). El ritual es el que conocemos a través del Pontifical
romano-germano del siglo X°. En segundo lugar, la penitencia puablica no solemne,
o peregrinacién penitencial. Esta era impuesta por cualquier sacerdote de parroquia,
siguiendo un ceremonial muy sencillo. Se imponia por pecados publicos también
pero menos escandalosos (asesinatos, robos de bienes de la iglesia), cometidos por los
laicos, mujeres y hombres, y para los pecados particularmente escandalosos cometi-
dos por los clérigos mayores que desde antiguo no podian someterse, en virtud de su
dignidad, a la penitencia puablica. Estos peregrinos penitentes se consideraban, por
definicion, pecadores arrepentidos. La peregrinacion penitencial era ademas reitera-
ble.Y, finalmente, en tercer lugar, la penitencia privada sacramental que se reservaba
a los pecados ocultos de cualquier naturaleza, accesible a clérigos y laicos.

Durante todos estos siglos no fue tampoco infrecuente el que los fieles solicita-
sen de modo espontaneo, por pura devocion, la penitencia ptblica para prepararse
asi para la muerte. Conocemos en Espafia el caso de San Isidoro de Sevilla que
encontrandose proximo a su muerte quiso ser conducido a la iglesia de San Vicente

* VOGEL, Cyrille: «Le pélerinage pénitentiel», Revue des Sciences Religieuses, n° 38 (1964), pp. 113-153
(Reprod.VOGEL, Cyrille: En remision des péchés... pp.113-153); ORLANDIS, José: «Las peregrinaciones en
la religiosidad medievaly, Homenaje a José Maria Lacarra, 11, Principe de Viana, Pamplona, 1986, pp. 609-610.

> VOGEL, Cyrille: «Le Pontifical romane-germanique du Xe siécle. Nature, date et importante du
document», Cahiers de Civilisation Médiévale, n° V1 (1963), pp. 27-48; Idem: «Les rites de la pénitence
publique aux Xe et Xle siecles», En remission des péchés... pp. 137-144.
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para recibir la penitencia delante de su pueblo. La ceremonia nos la ha transmitido
con todo detalle el didcono Redempto®.

Queremos ilustrar a continuacién con tres ejemplos la repercusion artistica que
estos ritos penitenciales han tenido en los programas iconograficos hispanos de los
siglos XI y XII. Los tres casos que recogemos aqui fueron estudiados y dados a cono-
cer hace anos por el profesor Serafin Moralejo vy, por tanto, a ¢l hemos de atribuirle
todo el mérito’. La tematica de este congreso nos ha propiciado una ocasion esplén-
dida, no sélo para otorgarle el debido reconocimiento al ilustre profesor gallego, sino
para poner de manifiesto y volver a recordar, especialmente, a proposito del progra-
ma del Pantedn de Isidoro de Le6n, como ahora veremos, la sugestiva interpretacion
del autor que la reciente y copiosa historiografia artistica sobre el monumento en
cuestidn, ignoramos por qué motivos, no siempre ha hecho suficiente eco de ello.

¢ La epfistola de transitu sancti Isidori de la que fue autor el didcono de Sevilla Redempto se encuentra
en el manuscrito c6d.13, f£.285ra-286ra de la BAH de Madrid, copiado en el monasterio de San
Millan a fines del siglo X.Véase RUIZ GARCIA, Elisa: Catalogo de la Seccién de Cédices de la Real
Academia de la Historia, Madrid, 1997, p.131. El texto volvid a copiarse a fines del siglo XII en San
Millan en el manuscrito cdd. 10, f£.42vb-43rb de la BAH de Madrid; Ibidem, p.103. Nos lo transmite
tambien un espléndido leccionario del monasterio benedictino de Sahagin, de la misma época, que
perteneci6 a San Millan de la Cogolla y se encuentra ahora, como la mayoria de los codices emilia-
nenses en la BAH de Madrid (c4d. 9, ft. 279ra-279vb; Ibidem, p. 95. Véase al respecto GUIANCE,
Ariel: «Dormivit Beatus Isidorus. Variaciones hagiograficas en torno a la muerte de Isidoro de Sevilla», Edad
Media. Revista de Historia, n° 6 (2003-2004), pp. 34-44. No obstante la versién mas antigua conocida
es la contenida en el manuscrito de la Biblioteca de El Escorial &.1.14 (fol.112), originario de
Coérdoba o del Sur, segtin datos aportados afios antes por CASTILLO MALDONADO, Pedro: «La
muerte de Isidoro de Sevilla: Apuntes de critica histérico-hagiografica», Habis, 32 (2001), p. 578.

7 Aunque la mayoria de los trabajos publicados por el Prof.Serafin Moralejo han sido reunidos en los
dos primeros tomos del libro Homenaje (Patrimonio artistico de Galicia y otros estudios. Homenaje al Prof.
Dr. Serafin Moralejo Alvarez, dir y coord. Por Angela FRANCO MATA, Xunta de Galicia, tomos I y I,
2004), y ahi pueden leerse, aqui los citaremos en su edicioén original.
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2. El programa penitencial de la portada occidental de la
Catedral de Jaca

Levantada y decorada, entre 1077 y 1098, de acuerdo con la cronologia unani-
memente aceptada hoy por los investigadores, la portada occidental de la catedral de
Jaca se encuentra al fondo de un magnifico y monumental pértico de dos tramos,
cubierto con una espléndida boveda de candn de piedra.

Catedral de Jaca. Portico occidental. M* Carmen LACARRA, Catedral y
Museo Diocesano, Jaca, s.t., fig. 9.

La mirada se centra en el timpano provisto de una imagineria esculpida cuyo
motivo central representa un anagrama de la Trinidad, claramente perceptible en las
letras B Ay W S. Esta identificacién viene ademas avalada por la inscripcién del
clipeo en la que se lee: «Hac in sculptura lector sic noscere cura / P Pater, A Genitus,
Duplex est Spiritus Almus / Hii tres iure quidem Dominus sunt unus et idem»®. De las

® Un estado de la cuestion de las diversas transcripciones y significados atribuidos por los autores,
muy numerosos, que se han ocupado de las inscripciones del timpano de Jaca, en ESTEBAN
LORENTE, Juan E: «Las inscripciones del timpano de la Catedral de Jaca», Artigrama, n°® 10 (1993),
pp. 143-161; Idem: «El timpano de la Catedral de Jaca (continuacién)», Aragon en la Edad Media
(Homenaje a la profesora Carmen Orcastegui Gros), 14-15,1 (1999), pp. 451-472. TRINKS, Stefan: «Hac in
sculptura, lector, si gnoscere Bemerkungen zur Antikenrezeption der Skulptur in_Jaca», Pegasus. Berliner Beitrdige.
Zum Nachleben der Antike, 1 (1999), pp. 35-52. Mas recientemente OCON, Dulce: «El timpano de Jaca:
nuevas perspectivasy, Patrimonio artistico de Galicia y otros estudios. Homenaje al Prof. Dr. Serafin Moralejo
Alvarez, dir y coord. Por Angela FRANCO MATA, Xunta de Galicia, 2004, tomo III, pp. 217-226.
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diversas traducciones que se han hecho de este texto, nos parece mas convincente la
siguiente: «En esta escultura, lector, procura entender, la P (significa) Padre, la A el Hijo
engendrado, de los dos (procede) el Espiritu Santo. Estos tres son en verdad un tinico y el
mismo Sefior». Una redundancia de este significado trinitario quiso ver hace muchos
afnos J. Caamano en el motivo circular en el que se inscribe el crismén que €l con-
sider6 como representacion en piedra de una rueda de carro metalica. Es sabido que
la rueda era una de las imagenes que las canciones de gesta utilizaban para explicar
la Trinidad de Personas en la Unidad de un sélo Dios’. Para Serafin Moralejo, en
cambio, el esquema radial tendria un significado coésmico, una especie de orbe, cuyos
radios significarian la cruz y las cuatro partes el mundo, dentro de rosaceas astrales™.

Como este autor nos ha hecho ver, a ambos lados del anagrama se disponen en
posicion heraldica dos leones, el de la derecha pisotea dos pequefios animales, un
basilisco y un oso, y el de la izquierda protege a un hombre que se postra debajo y
lleva una serpiente en la mano.

Catedral de Jaca. Pértico occidental. Timpano. M* Carmen LACARRA, Catedral y
Museo Diocesano, Jaca, s.f., fig. 10.

De nuevo son también sendas inscripciones las que esclarecen su significado. En
ambos casos el ledn hace referencia a Cristo que se presenta, a la derecha, como leo
fortis, vencedor de la muerte, significada por los dos animales, de acuerdo con la
interpretacion mesianica del Psalmo 90,13: «Sobre el aspid y el basilisco andaras y pisa -
ras al leén y al dragon». El texto dice: «Imp(erium) mortis conculcans e(est)leo fortis» («El
leon fuerte pisa el imperio de la muerte»). En cambio, a la izquierda, muestra su miseri-
cordia con el pecador arrepentido, en congruencia con la correspondiente inscrip-
cién que acompana aqui a las imagenes: «Parcere sternenti Leo scit, Christusque petenti»
(«El leén sabe perdonar al que se humilla y Cristo al que pide»). Finalmente, es importan-
te la inscripcidn que corre sobre la moldura inferior del timpano: «wivere si queris, qui

* CAAMANO, Jose Maria: «En torno al timpano de Jaca», Goya, n® 142 (1978), pp. 200-207.

" MORALEJO, Serafin: «La sculpture romane de la Cathedrale de Jaca. Etat des questionsy, Les Cahiers
de Saint-Michel de Cuxa, n° 10 (1979), p. 93, nota 51.
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mortis, lege teneris / Huc suplicando veni, renuens fomenta veneni / cor viciis munda, pereas
ne morte secunda» («si quieres vivir, tii que estds sometido a la ley de la muerte, ven suplican -
do aqui, renegando de las dulzuras del veneno limpia de vicios tu corazon, para que no perez -
cas en la muerte segunda»)"'. Es decir, que tomandonos cierta libertad con respecto a la
interpretacioén literal del autor, el timpano pone de manifiesto que Cristo que tiene
poder sobre la muerte fisica (lado derecho), y tiene también poder sobre algo toda-
via mas importante, la muerte espiritual o muerte segunda, como se la llamaba en la
Edad Media, producida por el pecado, ya que solamente El puede perdonar al hom-
bre arrepentido (lado izquierdo).

Ya en 1976, el prof. Moralejo interpret6 el mensaje del timpano como una vehe-
mente exhortacién a la penitencia sacramental, tal como se practicaba entonces en
la Iglesia™. La praxis de la antigua penitencia publica, reservada a los obispos o a sus
delegados, se celebraba casi siempre en las catedrales. Precisamente delante de una
de sus puertas, provista, como en Jaca, de un portico o de un atrio, se desarrollaba
una parte del rito que se iniciaba el Miércoles de Ceniza. Los penitentes, ese dia,
debian presentarse «ante fores ecclesiae, sacco induti, nudis pedibus, vultibus in terris pros -
tratis», como vemos en el personaje que se postra bajo el leén que viste tnica corta,
sin mangas, es decir, un saco y esta descalzo. Observo ademas numerosos paralelis-
mos entre la epigrafia del timpano y los textos del ritual. Asi, por ejemplo, el Huc
suplicando veni que acabamos de citar, recuerda la constante y reiterada invitacion del
ritual con el «venite» que precedia la entrada de los penitentes al templo. Muy sig-
nificativo es también el paralelismo entre éste y otras imagenes esculpidas en la por-
tada. Debemos al prof. gallego haber entrevisto por vez primera la relacién entre la
iconografia del primer capitel que apoya la arquivolta exterior, a la derecha, que
representa la 2* condena de Daniel en el foso de los leones, asistido por el profeta
Habacuc (Dan. 14, 30-38) y las oraciones, que el ritual de la penitencia ponia en
boca de los pecadores”.

" Ibidem, pp. 93-94. Para S. Moralejo «’est ce lion-Christ, qui a démontré avoir du pouvoir sur la mort physi -
que et spirituelle-représentée par I'ours et le basilic-le seul qui pourra en délivrer 'homme, celui-ci ayant renoncé
au péché». La muerte espiritual es la muerte por el pecado y ésta en la Edad Media era llamada “muer-
te segunda” o condenacién eterna, mucho mas temida que la muerte fisica como manifiestan estas
palabras pronunciadas por el mismo Cristo: «No tengdis miedo a los que matan el cuerpo, que al alma no
pueden matarla; temed mas bien a aquel que puede arrojar el alma y el cuerpo en la gehenna» (Mt.10, 28).

> MORALEJO, Serafin: «Aportaciones a la interpretacion del programa iconogrifico de la Catedral
de Jaca», Homenaje a don Jose Maria Lacarra de Miguel, 1, Zaragoza, 1977, pp. 173-198; Idem: «La sculp-
ture romane», pp.94-97.

P El capitel fue identificado con el tema de Daniel por David SIMON: «Daniel and Habbakuk in
Aragony, Journal of the British Archaeological Assocation, XXXVIII (1975), pp. 50-54; MOR ALEJO, Serafin:
«Aportaciones a la interpretaciény, pp.179-190; MORALE]O, Serafin: «La sculpture romane», p. 95.
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Catedral de Jaca. Pértico occidental. Capiteles con la historia de Daniel. M*
Carmen LACARRA, Catedral y Museo Diocesano, Jaca, s.f., fig. 11.

Estos recitaban la célebre frase del profeta: «He pecado, he obrado mal, he hecho la
injusticia, ten piedad de mi Seiior» (Dan. 9, 5). La presencia de Habacuc, conducido por
un angel ante el lugar donde se encontraba el profeta, llevandole alimento, un obje-
to redondo, es decir, un pan, ha conferido al episodio un significado eucaristico. La
penitencia de Daniel se ha visto recompensada por el refrigerio del pan, simbolo de
la Eucaristia, cuya institucidén, como es sabido, la Iglesia ha celebrado siempre el dia
de Jueves Santo. Recordemos que era precisamente ese dia en el que los penitentes
publicos, cumplido todo lo establecido en el ritual, eran readmitidos de nuevo a la
Comunién. La imagineria esculpida en la portada occidental de la catedral de Jaca
cumplia de este modo una de las funciones mas excelsas atribuidas al arte medieval,
la de proporcionar el marco decorativo adecuado para la celebracion de la peniten-
cia publica sacramental, parte de cuyos ritos tenian lugar, como se ha dicho, delante
de estas entradas en las catedrales'. Hoy sabemos que ceremonias muy parecidas se
celebraban en el portico de la catedral de Jaca a principios del siglo X VI, por lo que
es del todo probable que estos ritos penitenciales se iniciasen ya en el momento de
la decoracién de la portada®.

Con el tema de Daniel ha relacionado también el prof. Moralejo el enigmatico
capitel contiguo que se centra en una figura que esgrime una serpiente. El texto
biblico que inspiraba el primer capitel, ya comentado, mencionaba que una de las
causas de la condena del profeta habia sido el haber dado muerte a uno de estos ani-

" MORALEJO, Serafin: «La sculpure romane», p. 96. El autor vuelve a tratar de ello brevemente en
«Artistas, patronos y publico en el arte del Camino de Santiago», Compostellanum, XXX (1985),
pp- 415-416 y en «Le origini del programma iconografico dei portali nel Romanico spagnolo», Atti
del Convengo: Wiligelmo e Lanfranco ne’lla Europa romanica (Modena, 24-27 ott.1985), Ed. Panini,
Moédena, 1989, pp. 44-45.

5 Ibidem.
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males -un dragbén- al que rendian culto los babilonios (Dan. 14, 21-26). La figura
con la serpiente puede muy bien evocar a Daniel, en cuyo caso los personajes que
lo flanquean con gestos de espanto, deben identificarse con los babilonios aterrori-
zados e indignados con el profeta. La escena de la derecha puede interpretarse como
alusidn a la ejecucion de los sacerdotes de Bel, episodio algo anterior al de la matan-
za del idolo, pero también otro de los motivos de su condena'.

A partir de la propuesta del prof. Moralejo, todos los estudiosos posteriores de la
portada occidental de la catedral jaquesa -Caldwell, Simon, Kendal, Lacoste, Ocon y
Esteban Lorente, entre otros- se han hecho eco de ello y han aceptado unanime-
mente su interpretacién iconografica’. Precisamente su significado penitencial ha
servido recientemente a D. Simon para identificar el tema de otro de estos capiteles
de la portada que no se habia descifrado hasta ahora. Se trata del capitel historiado,
situado a la izquierda del acceso, en el que dos personajes en pie sostienen un libro.
Este autor los identifica con Moisés y su hermano Aardn. A la derecha el personaje
en actitud reverencial representaria a un israelita. Las otras dos figuras de la izquier-
da, una de las cuales lleva un baston, podrian ser también los hermanos Moisés y
Aardn, éste con la vara que le caracteriza’. De este modo tendriamos situados uno
en frente del otro dos escenas, una del ciclo de Moisés y otra de la historia de Daniel,
como se ha visto. Para D. Simon, no es una casualidad que en el capitulo 9 del libro
de Daniel, que narra la penitencia del profeta -y que como nos ha explicado el prof.
S. Moralejo se incorporé a los ritos de la penitencia ptblica que se celebraban en el
portico-, se mencione también a Moisés". Ello explicaria, a su juicio, otros aspectos
importantes de la liturgia penitencial, ya que efectivamente los cuarenta dias que
transcurrian entre el Miércoles de Ceniza y el Jueves Santo, dia en el que el peni-
tente era de nuevo admitido a la Iglesia, venian a significar los cuarenta dias y noches
que pasdé Moisés implorando a Yaveh por los pecados del pueblo de Israel.

Posiblemente sea también este mismo contexto penitencial en el que se inscribe
la imagineria esculpida en el timpano y en los capiteles figurados de la portada occi-
dental de la catedral de Jaca el que nos permita descubrir en el futuro la enigmati-
ca y misteriosa tematica que desarrollan la mayoria de los capiteles del interior de la
catedral, todavia sin aclarar. En este sentido fue ya el prof. Moralejo el que apuntd
un significado penitencial para explicar la iconografia del primer capitel historiado,

' MORALE]JO, Serafin: «Aportaciones a la interpretacién», pp. 187-191.

7 Véase ademas de la bibliografia sefialada en la nota 8, CALDWELL, Susan Havens: «Penance,
Baptism, Apocalypse: The Easter context of Jaca Catedral’s best tympanumy», Art History, vol. 3, n° 1
(1980), pp. 25-42; SIMON, David L.: «El timpano de la Catedral de Jaca», XV Congreso de Historia de
la Corona de Aragén. Tomo II1. Jaca en la Corona de Aragén (siglos XII-XV1II), Gobierno de Aragdn, 1994,
pp- 405-419; KENDALL, Calvin B.: Allegory of the Church, Universidad de Toronto, 1998. LACOSTE,
Jacques, Les Maitres de la sculpture romane clans L’Espagne du pélerinagea Compostelle, Editions du Sud-
Duest, Bordeaux, 2006;Véase también MANN, Janice: Romanesque architecture and its sculptural Decoration
in Christian Spain, 1100-1120, Toronto, 2009.

¥ SIMON, David L.: «A Moises capital at Jaca», Imdgenes y promotores en el arte medieval. Misceldnea en
Homenaje a Joaquin Yarza Luaces, M* Luisa Melero Moneo, Francesca Espafiol Bertran, Anna Orriols 1
Alsina, Daniel Rico Camps (eds.), Murcia, 2001, pp. 209-219.

" Ibidem, p.216.
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adosado al pilar del muro de la derecha a la entrada de la iglesia®. Aparece ahi un

personaje que camina entre dos leones al que parecen calmar dos acompanantes o
protectores. Lleva una aureola sobre la cabeza,lo que le caracteriza como justo, y una
serpiente en la mano que podria hacer referencia a su dominio sobre el pecado.
Aunque su verdadero sentido no nos lo llegd a explicar, si que intuyd que al menos
podria tratarse de «un jalén en el camino mistico de la reconciliacién que conducia al peni -
tente hacia el santuario»™.

Aunque queda todavia mucho trabajo por hacer, sobre todo en la identificacion de
los temas de los capiteles del interior, el camino a seguir pienso que nos lo ha dejado
muy bien trazado el prof. Moralejo, a quien debemos esta interesante interpretaciéon
del significado penitencial de la imagineria esculpida en la portada oeste de la catedral
aragonesa, en coherente correspondencia con las funciones litargicas que ante ella se
celebraban. Como vemos, no fue el arte medieval algo tedrico, una mera exposiciéon
doctrinal alejada de la praxis cristiana, sino algo vivo, insertado en la propia vida sacra-
mental de la comunidad a la que presta el marco adecuado para exhortar con la ima-
gen y la palabra, una vehemente llamada a la conversion y a la penitencia.

El portico de la catedral de Jaca con su portada al fondo no fue una excepcion. El
prof. Moralejo ha estudiado otros dos programas similares contemporaneos de los que
ahora trataremos: la primitiva portada Norte de la catedral de Santiago de Compostela
y la pequena puerta que comunicaba el Pante6n Real con la antigua iglesia de San
Isidoro de Ledn junto con el programa pictérico del recinto funerario.

3. La primitiva portada Norte de la Catedral de Santiago de
Compostela

Aunque el prof. S. Moralejo, atribuyd a O. K. Werckmeister el mérito de haber
llamado por vez primera la atencidn sobre la relacidn entre la iconografia de la anti-
gua portada Norte de la catedral de Santiago, decorada con un ciclo del Pecado
Original y el desarrollo de algunos de los ritos penitenciales, como la expulsion de
los penitentes, justo es reconocer que fue también él mismo el primero que analiz6
el programa de esta portada dentro de un contexto de pecado y penitencia®. El tra-
bajo al que hacemos ahora referencia constituy6é su Memoria de Licenciatura y
supuso una importante aportacion al conocimiento del programa iconografico de la
primitiva portada Norte del crucero de la catedral, desmontada como es sabido a

* MORALEJO, Serafin: «La sculpture romane», p. 97. Se ha ocupado recientemente de este capitel, y
de la portada oeste de la Catedral de Jaca, TRINKS, Stefan: «Schlangenikonographie zwischen Ledn
und Jaca-Eine Zeichenlehre des Bosen nach Isidor Von Sevilla», Hispaniens Norden. im 11.
Jahrhundert. Christliche Kunst im Umbruch, Internationale Tagung, Gottingen, 27 bis 29, Februar, 2004,
Achim ARBEITER, Christiane KOTHE, Bettina MARTEN (Hrs.), Verlag, 2009, pp. 226-230.

*! Ibidem. El autor analiza en este articulo el capitel de la Anunciacién situado en el cuarto pilar del
lado sur de la Catedral, ya incluido también en: «Aportaciones a la interpretacidon», pp. 190-195.

* Asi lo sefiald MORALEJO, Serafin: «Sculpture romane», p. 96. Véase WER CKMEISTER, Otto
Kart: «The Lintel Fragment Reproducing Eva from Saint-Lazar, Autun», Journal of the Warburg and
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mediados del siglo XVIII*. El autor pudo reconstruir este programa basandose en la
descripcién que nos dejé Aymerico Picaud en la guia del Codex Calixtinus redacta-
da hacia 1140, donde se describe con mas o menos precision las imagenes que podia
ver ante ella un viajero o peregrino de entonces™. Citemos de nuevo el texto de la
guia:

«Después del atrio se encuentra, pues, la puerta septentrional o Francesa de la misma
basilica de Santiago, en la cual hay dos entradas bellamente esculpidas con las siguien-
tes obras. En cada entrada se encuentran por el exterior seis columnas, unas de marmol
y otras de piedra tres a la derecha 'y tres a la izquierda, es decir, seis en una entrada y
seis en la otra, de forma que hay doce columnas.Y sobre la columna que esta entre los
dos portales por fuera, en la pared, esta el Seiior sentado en un trono de majestad y con
la mano derecha da la bendicion y en la izquierda tiene un libro.Y alrededor de su trono
y como sosteniéndolo, estan los cuatro evangelistas; y a su derecha esta esculpido el para-
iso y en él esta representado el mismo Sefior otra vez reconviniendo del pecado a Adan
y a Eva; y a la izquierda esta también en otra figura arrojandolos del paraiso. Alli
mismo, pues, hay talladas por todo alrededor muchas imagenes de santos, de bestias, de
hombres, de angeles, de mujeres, de flores y de otra criaturas cuya esencia y calidad no
podemos describir a causa de su gran cantidad. Sin embargo, sobre la puerta que estd a
la izquierda, segiin se entra a la catedral, esta esculpida en el timpano la Anunciacién
de la Santisima Virgen Maria. Hablale también alli el angel Gabriel. En cambio, a la
izquierda de la entrada lateral sobre las puertas se ven en relieve los meses del afio y
otras muchas hermosas alegorias»®.

Como vemos, el texto descrito menciona algunas esculturas concretas, tales una
imagen de la Maiestas Domini acompanada, como era entonces habitual, por los cua-
tro evangelistas; el Sefior reconviniendo del pecado a nuestros primeros padres y en
otra escena su expulsion del paraiso; y, finalmente, una Anunciacién y los meses del
afno. El resto son descripciones muy ambiguas. Debemos al prof. Moralejo el haber
identificado, ya entonces, algunas de estas efigies con imagenes que han llegado hasta
nosotros, unas trasladadas a partir del desmontaje de la portada Norte, como hemos
dicho, a la puerta de Platerias, situada en el crucero meridional y otras conservadas

Courtauld Institutes, XXXV (1972), pp. 1-30. Sin embargo, el autor habia sugerido una interpretacion
similar en un trabajo publicado tres afios antes: MORALEJO, Serafin: «La primitiva fachada norte de
la catedral de Santiago», Compostellanum, XIV (1969), pp. 623-668. Véase también MORALE]JO,
Serafin: «Saint Jacques de Compostelle. Les portails retrouvés de la Cathédrale romane», Les dossiers de
I’ Archéologie, n° 20 (1977), pp. 87-103.

» De 1750 data el primer proyecto del Cabildo de la Catedral de sustituir las antiguas fachadas del
crucero por otras modernas en consonancia con la estética de entonces. Afortunadamente el proyec-
to s6lo afectd a la primitiva “porta francigena”. MORALEJO, Serafin: «La primitiva fachada norte»,
pp. 623-625.

** Para la guia: Liber Sancti Jacobi. Codex Calixtinus, transcripcion de Walter M. WHITEHILL, Santiago
de Compostela, 1944; traduccion castellana de Abelardo MORALEJO, Casimiro TORRES vy Julio
FEO, Santiago de Compostela, 1951; para las citas que hacemos del cédice Calixtino seguimos la ed.
castellana revisada por Juan J. MORALEJO y Maria Jos¢ GARCIA BLANCO, Xunta de Galicia,
2004. Un interesante trabajo posterior sobre el Liber Sancti Jacobi como fuente de la historia del arte
en MORALEJO, Serafin: «The Codex Calixtinus as an art historical source», The Codex Calixtinus and the
Shrine of St.James, John Williams, Alison Stone (eds.), Tiibingen, 1992, pp. 207-223.

* Liber Sancti Jacobi. Codex Calixtinus..., pp. 595-596. El subrayado es nuestro.

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374
n° 7 (2010), pp. 122/136 D.L.: BI-1741-04



Espacios para la penitencia piiblica y sus programas M? Soledad de SilvaVerastegui
iconogrdficos en el Romanico Hispano

actualmente en el Museo de la Catedral. Asi, la Maiestas Domini puede identificarse
con la que se encuentra en el contrafuerte occidental o izquierdo de la portada, cuya
imagen se ajusta muy bien a la descrita en la guia y por otra parte, es la tnica de los
tres Cristos-Majestad que se conservan, que permite el adosado de los evangelistas.

Santiago de Compostela. Maiestas Domini

de la portada de Platerias, procedente de la
primitiva portada Norte del crucero. Marcel
DURLIAT, La sculpture romane de la route de
Saint-Jacques. De Conques a Compostelle,
Mont-de-Marsan, 1990, fig. 364.

Precisamente la Gnica efigie que nos ha llegado, un angel sedente con un libro en
la mano, que podria identificarse con el simbolo de Mateo y que se encuentra en el
friso de Platerias, parece de la misma mano que la Majestad con la que guarda ade-
mas las debidas proporciones™. La reprensiéon a Adan y Eva se encuentra en el Museo
de la Catedral y la expulsion del Paraiso en el friso de Platerias, al lado del mencio-
nado relieve del evangelista Mateo®.

* MORALEJO, Serafin: «La primitiva fachada norte», pp. 634-636.
7 Ibidem, pp. 636-638.
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Santiago de Compostela. Reprensiéon a Adan y
Eva, procedente de la primitiva portada Norte del
crucero. Museo de la Catedral. Serafin MORALE-
JO, «La primitiva fachada Norte de la Catedral de
Santiago», Compostellanum, XIV (1969), lamina 5.

Santiago de Compostela. Expulsion del paraiso, friso de la portada de
Platerias, procedente de la primitiva portada Norte del crucero.

www.arteinternacional.blogspot.com
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En cambio, no parece que se haya conservado la escena de la Anunciaciéon de la
que habla el autor de la guia, a pesar de algunas propuestas de identificaciéon por
parte de algiin estudioso, que no estima factibles®. No obstante, la historiografia
artistica en estos ultimos afios ha creido reconocerla en el relieve de la Virgen y el
angel incrustado en la zona superior derecha de la portada de Platerias”. Respecto
a los meses del ano, para el prof. gallego, dado que éstos solian estar representados
por los trabajos de los meses, si ha llegado a nosotros uno de los doce, el correspon-
diente al mes de Febrero que puede identificarse con el relieve que representa a un
hombre calentindose al fuego en el Museo de la Catedral *. El resto de la descrip-
ci6n de la guia, como hemos visto, es muy ambigua, ya que el autor no menciona
figuras o escenas concretas, como las contempladas hasta ahora, sino que sus alusio-
nes son muy generales: santos, bestias, hombres, angeles, mujeres...”". No obstante, el
prof. Moralejo en su denso estudio dedicado a esta portada propuso la identificacidon
de algunas imagenes que conservamos, como las dos mujeres, una con un cachorro
de ledn y otra con un racimo de uvas, como muy posiblemente pertenecientes al
grupo de “mujeres” que dice que vio el autor™.Y, finalmente, consider6 como pro-
cedentes también de ella, algunas de las imagenes actualmente existentes en la cate-
dral, pero no mencionadas en la descripcion de la guia. Dos de ellas encajarian muy
bien dentro de la tematica del Paraiso, como son la creacidén de Adan del contra-
fuerte izquierdo de Platerias y la ;creacion de Eva? del contrafuerte derecho.
También una imagen de una mujer que amamanta a un nino, situada en el friso,
podria justificarse, ya que haria mencidn a la conocida escena de Eva alimentando a
uno de sus hijos, tan frecuente en los ciclos del Génesis, aludiendo a los trabajos de
nuestros primeros padres después de la expulsion™. Dos relieves de claro significado
son el sacrificio de Isaac en el contrafuerte derecho y el célebre David musico del
contrafuerte izquierdo. En resumen el tema fundamental de la portada norte es el
del pecado-anuncio de la Redencion.

Es el protagonismo que se le concedio en esta fachada al pecado y la expulsion de
Adan y Eva el motivo principal que condujo unos afios después al prof. Moralejo a con-
siderar la portada Norte inserta en un programa penitencial. Las razones fueron varias™.

% Ibidem, pp. 641-644.

2 Véase, por ejemplo, SENRA GABRIELY GALAN, José Luis: «Los timpanos de la Catedral de
Santiago en su contexto historico artistico», El Timpano Romanico. Imdgenes, estructuras y audiencias,
Rocio Sinchez Ameijeiras y José Luis Senra Gabriel y Galan (coords.), Santiago de Compostela, 2003,
pp- 34-35. Tambien los estudios recientes de Manuel Castifieiras mencionados en la nota 41.

* MORALEJO, Serafin: «La primitiva fachada norte», pp. 644-648.
' Tbidem, pp. 638-641.

* Ibidem.

 Tbidem, pp. 651-654.

* MORALE]JO, Serafin: «Saint Jacques de Compostelle. Les portails retrouvés», pp. 91-98. MOR A-
LEJO, Serafin: «La imagen arquitectonica de la Catedral de Santiago de Compostelar, Atti del
Convengo Internazionale di Studi: Il Pellegrinaggio a Santiago di Compostella e la Letteratura Jacopea, Perugia
23-24-25 settembre, 1983, Universita degli Studi di Perugia( Centro Italiano Studi Compostellani),
Perugia, 1983, pp. 35-59, especialmente, p.59. También MORALEJO, Serafin: «Le Lieu Saint: Le tom-
beau et les basiliques medievales», Santiago de Compostela 1000 ans de Pélerinage européen, Europalia 85,
Gand, 1985, pp. 41-52. MORALEJO, Serafin: «Le origini del programa», pp. 133-135.
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En primer lugar, este significado no podia ser mas oportuno en una basilica de pere-
grinacion, expuesto ademas ante la portada que, como sabemos, acogia a los peregrinos.
El Liber Sancti Jacobi, en el sermén Veneranda Dies, previsto para la conmemoracion de
la eleccion vy traslaciéon del apdstol Santiago, el 30 de Diciembre, encabeza la lista de
peregrinos y penitentes célebres con Adan, tal como dice el texto:

«Adan es considerado como el primer peregrino, pues por haber traspasado el precepto
de Dios tiene que salir del Paraiso y es lanzado como al destierro de este mundo, y por
la sangre de Cristo y su gracia es salvado. Del mismo modo, el peregrino, alejandose de
su domicilio, es enviado a la peregrinacion por un sacerdote, en pena de sus pecados, como
a un destierro, y por la gracia de Cristo, si se confiesa bien y termina su vida abrazan-
do la penitencia, se salva»”™.

No menos significativo es el importante papel que el ritual de la penitencia
publica medieval otorgaba a Adan®. Recordemos que ésta se iniciaba el Miércoles
de Ceniza, dia en el que los penitentes comparecian, vestidos de saco, descalzos y con
los ojos bajos, manifestando su culpabilidad, ante la puerta de la iglesia donde eran
recibidos por el obispo. Este los introducia en el interior del templo y alli con todo
el clero recitaba, postrado en tierra, los siete salmos penitenciales, para la remision de
los pecados. Después el obispo les imponia las manos, los asperjaba con agua bendi-
ta y les imponia el cilicio y la ceniza. La ceremonia culminaba en la rememoracién
de la expulsion de Adan y Eva del Paraiso que acompanaba al rito de la expulsion
de la Iglesia de los propios penitentes, de la que era signo y figura. El obispo anadia:
«He aqui que eres expulsado del seno de la santa madre Iglesia, a causa de tus pecados, como
Adan, el primer hombre, fue expulsado del Paraiso a causa de su culpa»”. Un clérigo acom-
panaba fuera a los penitentes mientras se cantaba lo siguiente: «1é ganards el pan con
el sudor de tu frente, dice el Senior a Adan. Trabajaras la tierra y te dara espinas y abrojos...»”.
Asi se explica el protagonismo de las escenas relativas a la Creacidn, reconvencion
del pecado y expulsion del Paraiso que hemos visto en el programa iconografico de
la portada, lo mismo que la imagen de la Anunciacién que menciona el texto y que
se halla prefigurada en las palabras de Yavé (Gén. 3, 15) con la promesa de la futura
Redencidn. El trabajo del hombre-Adan podria haber sido evocado por los “traba-
jos de los meses” que, segin dice la guia, estaban figurados en la portada, aunque so6lo
nos haya llegado el correspondiente al mes de febrero. Con ellos podria también
relacionarse la figura de Eva amamantando a uno de sus hijos que el arte medieval
interpretd siempre, junto con el trabajo de Adan, como imagen del castigo infligido
a nuestros primeros padres después del pecado (Gen. 3,16). Es evidente que la por-
tada Norte, situada en la plaza, denominada paradisus”, clara evocacion del paraiso

% Liber Sancti lacobi..., p. 198.

*VOGEL, Cyril: Le pécheur et la pénitence..., pp. 208-213.
7 Ibidem, p. 209.

¥ Ibidem, p. 210.

¥ Sobre este término, utilizado desde época carolingia para designar el atrio o pértico de las iglesias,
KLEIN, Peter K: «Entre Paradis présent et Jugement Dernier: Les programmes apocalyptiques et
eschatologiques dans les porches du Haut Moyen Age», Avant-Nefs & Espaces d’accueil dans IEglise
entre le IVe et le Xlle sieécle, Christian Sapin (dir.), Actes du Colloque Internacional du CNRS
(Auxerre,17-20 juin 1999), Paris, 2002, pp. 479-480.
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terreno o celestial, incluida la fons vitae, exhibia la imagineria esculpida adecuada
para la celebracion de la liturgia medieval de la penitencia publica, funcién impor-
tante en un centro de peregrinacién, que como explica el prof. Moralejo, era «el lugar
de acogida para el peregrino ya reconciliado al término de su viaje, y de partida para el peni -
tente sujeto a los ritos descritos»*.

Hemos de anadir que la mayoria de los estudiosos que se han ocupado poste-
riormente de la primitiva fachada Norte de la catedral de Santiago han aceptado la
lectura propuesta hace anos por el autor, reconociendo en ella un programa icono-
grafico claramente penitencial®.

4. El panteodn real de San Isidoro de Ledn

Fue también en 1979 cuando el prof. Moralejo llamé la atencién por vez primera
en torno al significado penitencial de la decoracion esculpida en la pequena puerta
que comunicaba la antigua iglesia de San Isidoro de Ledn y el Pante6n Real situa-
do a sus pies”. Recordemos que esta iglesia, dedicada primitivamente a San Juan
Bautista y a San Pelayo, habia sido reedificada, tras su destruccion por las razzias de
Almanzor a fines del siglo X, en “tapial y ladrillo” por Alfonso V. Posteriormente,
Fernando I y Sancha procedieron a su reconstrucciéon en piedra. La mayoria de los
autores han considerado que este edificio se habria levantado conforme a la tradi-
ci6n de la arquitectura asturiana, con su cabecera tripartita, testero recto y escalona-
do, tres naves estrechas y elevadas y panteén a los pies, al que se accederia desde el
interior de la iglesia®. Se ha visto en ello una postura ideologizante por parte del
soberano leonés, sucesor de los reyes asturianos. El edificio se consagré en 1063,
coincidiendo con la llegada de las reliquias de San Isidoro de Sevilla, que el propio
monarca habia mandado traer. El acto fue acompanado, como es ya sabido, de la
munificencia de los soberanos que donaron y dotaron la basilica con numerosas
obras artisticas y joyas de gran valor consignadas en la documentacion. Pero lo que

“ MORALEJO, Serafin: «La imagen arquitectonica de la Catedral», nota 48.

“'Véase al respecto, entre otros trabajos, los de CASTINEIRAS, Manuel: «Introitus pulcre refulget: algu -
nas reflexiones sobre el programa iconogrdfico de las portadas romanicas del trasepto de la catedral», La meta del
Camino de Santiago. La transformacion de la catedral a través de los tiempos, Santiago de Compostela, 1995,
pp. 85-103. Idem: «La meta del Camino: la catedral de Santiago de Compostela en tiempos de Diego
Gelmirez», Los caminos de Santiago. Arte, historia, literatura, M* del Carmen Lacarra Ducay (ed.),
Zaragoza, 2005, pp. 231-234; Idem: «Europa y Espafia: el camino de Santiago y el arte romanico»,
Espaiia y el legado de Occidente, Barcelona, 2005, p. 103; Idem: «La catedral de Santiago de Compostela
(1075-1122): obra maestra del roméinico europeo», Siete maravillas del romdnico espaiiol, P. L. Huerta
(coord.), Aguilar de Campoo, 2009, pp. 251-258. Sigue también a S. Moralejo, LACOSTE, Jacques,
Op. cit. nota 17.

# MORALEJO, Serafin: «La sculpture romane», pp. 96-97.

* La bibliografia sobre la trayectoria artistica de la Basilica actual de San Isidoro de Ledn y del Pantedn
Real es inmensa y muy conocida por lo que excusamos recogerla aqui en nota. Unicamente es justo
reconocer que la datacién del Pantedn a fines del siglo XI y su atribucién a D* Urraca, hija de los

soberanos Fernando Iy Sancha, que hoy admiten los estudiosos, se la debemos a WILLIAMS, John:
«San Isidoro in Ledn. Evidence for a New History», The Art Bulletin, LV (1973), pp. 170-184.
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a nuestro propdsito nos interesa ahora recordar es que fue en esta misma iglesia
donde la Historia Silense, redactada por un monje anénimo de Ledn, a principios del
siglo XII, sitta la espectacular muerte de Fernando I, en 1065, en penitencia pabli-
ca. El prof. Moralejo vié evocado en los capiteles de la portada, como ahora vere-
mos, una alusion a la penitencia del rey. El emocionante relato que el Silense des-
cribe con todo detalle, especialmente a raiz de la indisposicion del monarca que se
encontraba entonces en Valencia, nos lo brinda en la Gltima pagina*.

El soberano es llevado a Le6n a donde llega la vispera de Navidad, el 24 de
Diciembre que era sibado.Y se dirige de inmediato a venerar los restos de San
Isidoro y otros santos a los que pide, que si es llegada la terrible hora de su muerte,
se unan al coro de los angeles para que su alma sea librada del poder de las tinieblas
y se presente pura ante el tribunal de Cristo, su Redentor. Esa misma noche del
nacimiento del Sefior el monarca se une a los clérigos que cantaban los maitines de
la fiesta, en los que de acuerdo con la liturgia hispana se decia «Advenit nobis», a lo
que se respondia, «Erudimini omnes qui iudicatis terram». Son estas Gltimas unos versi-
culos del conocido Psalmo II -el Psalmo de la Realeza de Cristo- en el que el psal-
mista se dirige precisamente a los reyes de la tierra, de modo que en esta ocasiéon
podria aplicarse muy bien al rey Fernando I. Al dia siguiente, domingo de Navidad,
el monarca oye Misa y participa en la Comunidn, pero sus fuerzas fisicas decaen y
es llevado a su lecho. El lunes, 26, manda llamar a los obispos, abades y hombres reli-
giosos y es conducido de nuevo a la iglesia, revestido con las insignias reales, el
manto y la corona sobre la cabeza. Arrodillado ante el altar donde se venera a San
Juan y los restos de San Isidoro y de San Vicente, entrega su reino a Dios y rinde
homenaje al Rey de Reyes con aquéllas palabras pronunciadas por el rey David:
«Tiryo es, oh Yaveh, la majestad, el poder, la gloria y la victoria; tuyo el honor y tuyo cuanto
hay en los cielos y en la tierra. Tityo, oh Yaveh es el reino...» (Chron. I, 29,11). Concluida
esta plegaria el rey se despoja del manto y la corona recubierta con piedras precio-
sas que llevaba sobre la cabeza y postrado en el suelo suplica con lagrimas a Dios el
perddn de sus pecados. Los obispos le imponen a continuacion la penitencia, el cili-
cio y las cenizas. Atin Dios le concedid vivir dos dias en estado penitente, apunta el
cronista. Al dia siguiente, durante el cual se celebraba la fiesta de San Juan
Evangelista, a la hora sexta entregd su alma a Dios. Su cuerpo fue inhumado en la
iglesia de San Isidoro.

No deja de ser significativo, como ha demostrado A. Guiance, que el rey
Fernando I quiso morir siguiendo el ejemplo de San Isidoro, cuyo 6bito, como ya
se ha dicho, fue precedido también de una ejemplar penitencia publica, tal como

* Las ediciones modernas en SANTOS COCO, E (ed.): Historia Silense, Madrid, 1921, pp. 90-91;
PEREZ DE URBEL, Justo y GONZALEZ RUIZ-ZORRILLA, Atilano (ed.): Historia Silense, Edicién
critica e introduccion, Madrid, 1959, pp. 206-209. Véase ademis, VINAYO GONZALEZ, Antonio:
Fernando I el Magno. 1035-1065, Corona de Espafia XVI, Reyes de Castilla y Ledn, Burgos, 1999, pp.
215-222; HENRIET, Patrick: «<Un exemple de religiosité politique: Sain Isidoro et les rois de Ledn
(XIe-XIlIe siecles)», Fonctions sociales et politiques du culte des saints dans les sociétés de rite grec et latin au
Moyen Age et & I’époque moderne. Approche comparative, Marek Derwich et Michel Dmitriev (dirs.),
Wroclaw, 1999, pp. 81.
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recoge el didcono Redempto®. Incluso el fallecimiento del insigne santo obispo des-
pués de tres dias, cifra claramente penitencial, tiene su eco en los tres dias que trans-
currieron también entre la penitencia del rey y la entrega de su alma a Dios. Como
ya demostrd Bishko, la Historia Silense situd la muerte del soberano leonés el dia de
San Juan Evangelista, pero el autor, que escribe evidentemente después del cambio
de rito, comete el error de atribuir esta fiesta al 27 de Diciembre como se celebra-
ba en el calendario romano. Por tanto, el 6bito del soberano tuvo lugar en realidad
el dia 29, es decir, a los tres dias de la celebracidn del ritual de la penitencia, ya que
ese dia era el que la antigua liturgia hispana conmemoraba al apostol*. Estos hechos
que, sin duda, debieron de impactar a la sociedad de entonces, son los que, a juicio
del prof. Moralejo, llevarian a su hija Urraca a dedicar un programa penitencial en
el Panteon Real, -construido en su tiempo y en el de Alfonso VI, segin la cronolo-
gia mas aceptada hoy,- que acogid los restos de su padre, en conmemoracion de su
muerte ejemplar.

Efectivamente, los dos capiteles que flanquean la puerta de entrada a la iglesia
desde el Panteén representan la Resurreccion de Lazaro, el de la izquierda y la cura-
ci6n del leproso, el de la derecha, los dos episodios evangélicos mas frecuentemente
invocados en la teologia y praxis de la Penitencia®.

San Isidoro de Ledn. Pante6én Real. Puerta
primitiva de entrada a la iglesia. Capiteles de la
Resurreccién de Lazaro y curacién del lepro-
so. Timpano pintado con el Agnus Dei. VV.
AA, Real Colegiata de San Isidoro. Relicario de la
Monarquia leonesa, Ledn, 2007.

#Véase CASTILLO MALDONADO, Pedro: «La muerte de Isidoro», pp. 577-596; GUIANCE, Ariel:
«Dormivit Beatus Isidorus», p. 50. Para el ejemplo de San Isidoro como paradigma de la muerte de los

monarcas castellanos en la Edad Media, véase GUIANCE, Ariel: Los discursos sobre la muerte en la
Castilla medieval (siglos VII-XV),Valladolid, 1998. pp 293 y ss.

“ BISKHO, Ch. J.: «The liturgical context of Fernando Is las days and the so-called Historia Silense»,
Hispania Sacra, n°. 33-34 (1964), pp. 47-59.

7 MORALEJO, Serafin: «La sculpture romane», p. 96. El autor posteriormente desarrolla esta idea en
«Artistas, patronos y publico», p. 411 y en otros trabajos mencionados en la nota 46.
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La muerte de Lazaro en la exégesis medieval evocaba la situaciéon del hombre
muerto por el pecado y enterrado por el peso de sus malos habitos. A las palabras de
Cristo: «Ldzaro, sal fuera», Lazaro resucita, del mismo modo que el pecador por la
confesion y la penitencia recupera la vida espiritual. De ahi que la resurrecciéon de
Lazaro haya sido siempre entendida como alegoria del sacramento de la Penitencia®.
En este sentido es bien significativo el capitel de la derecha en el que el leproso
adopta una actitud en proskynesis, semejante a la de los penitentes, mientras Cristo
pone su mano diestra sobre la cabeza que es precisamente el gesto habitual de la
imposiciéon de las manos que el ministro realiza al impartir la absolucién, como se
disponia en el ritual”. La originalidad del prof. Moralejo radica en que por vez pri-
mera vio un programa penitencial y no simplemente funerario, como se habia
entendido hasta entonces, en la decoracidon de la primitiva portada de acceso del
panteén a la iglesia de Fernando I y Sancha.

Unos anos después, en 1985, el prof. Moralejo entrevid este mismo sentido peni-
tencial aplicado a las pinturas murales que adornan el edificio funerario atribuibles,
a su juicio, a fines del siglo XI o muy a principios del siglo XII*". El conjunto monu-
mental que afortunadamente todavia conserva el Pantedn “in situ”, habia llamado
para entonces, por su extraordinaria calidad, la atencién de algunos estudiosos’. Pero
éstos se habian centrado sobre todo en los aspectos formales y estilisticos, limitan-
dose respecto a su iconografia, a la descripcion tematica de algunas de las escenas
representadas. Unicamente A.Vifiayo habia dado una explicacién del significado del

* Para la resurreccién de Lizaro en la exégesis medieval y el sentido penitencial, WER CKMEISTER,
Otto K.: «The lintel fragment representing Eve», pp. 12-16.

* Los autores que han tratado de la escultura del Pantedén Real han resaltado su significado funera-
rio, lo que resulta obvio dado su emplazamiento en un recinto destinado a servir de panteén a los
reyes de Ledn. Esta interpretacion fue ya considerada por los primeros estudiosos, como EGRY, Anne
de: «Simbolismos funerarios en monumentos romanicos espaioles», Archivo Espafiol de Arte, 173
(1971), pp.9-16 y en ella han insistido todos los autores incluidos los mas recientes, entre los que
mencionamos a titulo de ejemplo, a MARTIN, Therese: «Decorar, aleccionar, aterrorizar, escultura
romanica y gotica», Real Colegiata de San Isidoro. Relicario de la monarquia leonesa, capitulo IV, Ledn,
2007, pp. 110-112, donde ni siquiera alude al significado penitencial de los dos capiteles neotesta-
mentarios de la puerta de acceso del Panteén a la Iglesia primitiva. MORAIS MORAN, Jose
Alberto: La recuperacion de la “Ecclesiae Primitivae Forma” en la escultura del Panteén Real de San Isidoro
de Ledn, Ledn, 2008, este autor se hace eco de la tesis penitencial, véase pp. 126-127.

> Las pinturas venian datindose a fines del siglo XII y se consideraban obras realizadas en tiempos
del monarca leonés Fernando II, cuyo retrato se veia figurado a los pies del Cristo Crucificado de
uno de los paneles. A raiz de la revision de la fecha de construccidon del Panteén propuesta por J.
‘Williams, ya mencionada, las pinturas comienzan a ser estimadas como obras de fines del siglo XI o
muy principios del siglo XII; véase MORALEJO, Serafin: «Artistas, patronos y publico», pp. 411-412.
Esta misma interpretacion fue expuesta ese afio en un congreso en la ciudad italiana de Modena;
véase MORALEJO, Serafin: «Le origini del programma iconografico dei portali nel Romanico spag-
nolo», Atti del Convengo: Wiligelmo e Lanfranco nell’ Europa romanica (Modena 24-27 ott.), Ed. Panini,
Modena, 1989, pp. 35-51. Ambos textos son fundamentales para la propuesta del autor referente al
contenido penitencial de las pinturas del Pante6n, que sugiere ahi por vez primera.

' AINAUD, Juan: Il Panteon di Sant’Isidoro a Leon, Milan, 1965; WETTSTEIN, Janine: La fresque roma -
ne. Etudes comparatives. II. Le route de Saint-Jacques de Tours a Leon, Paris, 1978, pp. 109-141.

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374
n° 7 (2010), pp. 130/136 D.L.: BI-1741-04



Espacios para la penitencia piiblica y sus programas M?* Soledad de Silva Verastegui
iconogrdficos en el Romanico Hispano

conjunto, relacionando los misterios cristologicos representados con la liturgia euca-
ristica mozarabe™. De ahi la relevancia de la propuesta sugerida por el prof. Moralejo
en esta fecha. En plena coherencia con el programa penitencial sefialado en los dos
capiteles de la puerta primitiva, como hemos visto, el autor llama la atenciéon que se
decorase su timpano con una imagen del Agnus Dei sostenido por dos angeles. Es
evidente que ademas de su significado eucaristico que le confiere su proximidad a la
Maiestas Domini y a la Ultima Cena, figuradas en las bovedas contiguas, el Cordero
de Dios es aqui ante todo el «Agnus Dei qui tollis peccata mundi»>. Muy significativas
al respecto son las escenas que componen el ciclo dedicado a la Pasion de Cristo,
situado en la béveda, a la derecha de la Cena. Este se inicia con el Prendimiento de
Jesus, donde se contrapone la traiciéon de uno de sus apostoles, Judas, a la valiente
defensa del maestro por parte de otro de los suyos, Pedro, que corta la oreja a Malco,
uno de los criados del pontifice judio. Se contrastan pues las diversas actitudes que
suscita el Prendimiento del Sefior en el Huerto de los Olivos, en las que el fiel cris-
tiano puede ver ejemplos negativos o positivos que hay que desechar en el primer
caso o bien imitar en el segundo. Lo mismo ocurre a propdsito de la abstencidon de
Pilatos que aparece lavindose las manos y la impresionante escena de la negacion de
Pedro ante las insinuaciones de una criada, hecho anunciado ya por la presencia del
Gallus de la Ultima Cena y cumplimentado con su presencia exigida ahora por el
episodio de las negaciones. El pecado del apostol contrasta, en cambio, con su arre-
pentimiento remarcado por la imagen llorosa del discipulo al que acompana la ins-
cripcion: Petrus flevit que lo convierte en modelo de penitentes™ y, finalmente, otro
ejemplo positivo, la compassio del Cireneo, que ayuda a Jests a llevar la Cruz. Muy
importante en su interpretaciéon es la escena de la Crucifixion situada al fondo, en
el muro oriental.

%2 Para Vifiayo, la temitica de las pinturas del Panteén que representan la Encarnacién, Nacimiento,
Circuncisiéon/Epifania, Pasidon, Muerte/Resurreccion, Glorificacién y Reinado se inspiran en las
nueve partes de la fraccidon de la Hostia hecha por el sacerdote celebrante después de la Consagracion
de la Misa, de acuerdo con el rito mozirabe. VINAYO, Antonio: Pintura romanica. Panteén Real de San
Isidoro-Ledn, Ledn, 1979. El autor defiende esta misma interpretacién en San Isidoro de Leon, Panteon
de Reyes. Albores romanicos, arquitectura, escultura, pintura, Ledn, 1995, p. 35; «(Real Colegiata de San
Isidoro», Enciclopedia del romanico en Castilla y Leén, Aguilar de Campoo, 2002, pp. 549-555. Esta inter-
pretacién del autor es seguida recientemente por FRANCO, Angela: «Liturgia y Marfiles. Talleres ebo-
rarios de Ledn y san Millin de la Cogolla en el siglo XI», Hispaniens Norden im 11. Jahrhundert.

Christliche Kunst im Umbruch / El Norte Hispanico en el Siglo XI. Un cambio radical en el arte cristiano,
Achim Arbeiter, Christiane Kothe, Bettina Marten (Hrsg.), Micuael Imhof Verlag GmbH & Co. KG,
Petersberg, 2009, p. 260.

> MORALE]JO, Serafin: «Artistas, patronos y pablico», p. 412, nota 38; MORALEJO, Serafin: «Le ori-
gini del programma iconografico», p. 40.

> Ibidem.
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San Isidoro de Ledn. Pantedn Real. Pintura mural: la
Crucifixién. VV. AA, Real Colegiata de San Isidoro.
Relicario de la Monarquia leonesa, Ledn, 2007.

A los pies del Crucificado aparece el monarca, Fernando I, arrodillado, en actitud
expiatoria, acompanado por su armiger, si bien éste estd practicamente borrado. Al
lado se encuentra su esposa D* Sancha, a la que acompana una criada que porta una
redoma y un platillo®. Finalmente, contigua a esta representaciéon de los reyes
Fernando y Sancha ante Cristo Crucificado estd la boveda dedicada a ilustrar el man-
dato a las siete iglesias de Asia inspirado en el Apocalipsis (Ap. 2-3)*.

» MORALE]JO, Serafin: «Artistas, patronos y pablico», p. 411, nota 37; MORALEJO, Serafin: «Le ori-
gini del programma iconografico», p. 40.
* MORALE]JO, Serafin: «Artistas, patronos y pablico», p. 412, nota 38; MORALEJO, Serafin: «Le ori-
gini del programma iconografico», p. 40.
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San Isidoro de Ledn. Pantedn real. Pintura de la bove-

da: Mensaje-exhortacién a la penitencia a las siete
iglesias de Asia. VV. AA, Real Colegiata de San Isidoro.
Relicario de la Monarquia leonesa, Ledn, 2007.

El tema era muy conocido, ya que figuraba en las copias de todos los Beatos de
la época. Cristo mismo ordena a San Juan que escriba una carta a cada una de las
iglesias representadas en las pinturas por medio de edificios e identificadas por su
correspondiente inscripcion: Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadelfia y
Laodicea. Su mensaje lo constituye fundamentalmente también una exhortaciéon a la
conversion y a la penitencia. Asi pues, aunque el Pante6n leones data de tiempos de
Alfonso VI y de su hermana Urraca, el protagonismo del programa lo tiene su padre
Fernando I, al que sus hijos quisieron rendirle, como vemos, este homenaje postu-
mo. Su sepulcro estaba situado ademas justo delante de la portada que comunicaba
con la primitiva basilica levantada por el rey decorada con un programa penitencial,
como hemos visto.

El resto de las pinturas del Pantedn representan un interesante ciclo de la Navidad
que abarca la Anunciacién, el Nacimiento, el Anuncio a los Pastores, la huida a
Egipto y la matanza de los Inocentes, todas ellas situadas en los muros y bovedas del
lado meridional. La agudeza del profesor gallego vio también una relacién de esta
tematica con las circunstancias en las que se produjo la muerte edificante de
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Fernando I en penitencia ptblica”. Recordemos que la Historia Silense sitaa el rela-
to de los tltimos dias del soberano en plena celebracion de la Navidad, desde el 24
de Diciembre, dia de su llegada ya enfermo a Leon, hasta el 29 de Diciembre, de su
fallecimiento, justo un dia después de la fiesta de los Santos Inocentes, tema que
como el del Anuncio a los Pastores adquiere un gran desarrollo en los frescos del
recinto. Tampoco debid de ser ajena al realce otorgado, el hecho de que esta escena
de la Masacre podria ser considerada como figura de la Pasion, situada en perfecta
simetria en el lado septentrional. La doble presencia de San Juan Evangelista en la
visidn apocaliptica podia recordar también el final de la agonia del rey acaecida en
la festividad del Apostol, como se ha dicho™.

Las pinturas del Pante6n Real, que ha sido considerado como «la capilla sixtina
del romanico espafiol», han merecido en estas dos tltimas décadas también la atencidn
de los especialistas, pero no todos se han hecho eco del sentido penitencial de su
programa iconografico, tal como nos lo ha matizado y desarrollado el autor. Sureda
ha recalcado su significado redentor adecuado a la funcién funeraria del recinto™.
Peter Klein que reconoci6 el significado penitencial y funerario de los capiteles de
la curaciéon del leproso y la resurrecciéon de Lazaro no acerto, en cambio, a verlo en

60

la tematica de las pinturas murales®. Por su parte Rose Walter, que ha dedicado
recientemente un trabajo monografico, ha propuesto un significado funerario para
todo el conjunto, viendo en el un programa de intercesion por el alma de Fernando
I que hace extensible incluso a la presencia de varios de los santos representados®'.
San Martin, San Gregorio, San Jorge o San Eloy serian intercesores de su alma ante
Dios, mostrandole cada uno los méritos del difunto monarca para ser admitido en
el cielo. El mismo papel intercesor lo aplica a los santos Inocentes, cuyo martirio
aparece figurado en una de las bovedas, y dia en el que Cluny celebraba el aniver-
sario del fallecimiento del rey. Dado que éste se celebraba, en cambio, en Le6n el dia
de San Juan Evangelista, la autora relaciona con esta festividad la presencia en otra
de las bovedas del tema de la Vision Apocaliptica de cuyo libro es autor. El mismo
sentido atribuye al ciclo de la Infancia al suponer que seria durante la Navidad el
momento en el que se intercederia especialmente en la basilica real por el eterno
descanso del soberano. La Ultima Cena evocaria igualmente las misas que se cele-
braban como sufragio.Y la Maiestas Domini, evidentemente, la Jerusalén Celestial, la
patria deseada®. Posteriormente, Miguel Cortés ha reconocido la dimension espiri-
tual alusiva a la penitencia real de la tematica de las dos bovedas que cubren la nave

%7 Este aspecto es recogido solamente en MORALEJO, Serafin: «Le origini del programma iconogra-
ficor, p. 41.

% Ibidem, p. 49, nota 38.

* SUREDA, Joan: La pintura romdnica en Espafia, Madrid, 1989, pp. 67-68.

% KLEIN, Peter K.: «Entre Paradis présent», pp. 480-483: «les peintures murales dans le “Pantedn de los
Reyes” de San Isidoro a Ledn ne contennent aucun indice des fonctions de porche et funéraire de cet édifice».
S'WALKER, Rose: «The Wall paintings in the Pantedn de los Reyes at Leén: A Cycle of intercession»,
The Art Bulletin, LXXXII/2 (2000), pp. 200-225.

%2 El prof. Javier Martinez de Aguirre ha reconocido el mérito de la autora al considerar que «ha abier -
fo una muy interesante via de explicacién de tan impresionante conjunto y aporta soluciones plausibles para

entender la presencia de figuras o escenas hasta ahora inexplicadas, todo ello recalcando la idea funeraria que es
fundamento y razén de ser del pantedn en su arquitectura y en su esculturar; MARTINEZ DE AGUIRRE,
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Norte del Pantedn, el mensaje apocaliptico a las siete iglesias de Asia y el ciclo de la
Pasioén que se inicia con la escena del Prendimiento,y la Crucifixién de su muro
cabecero, pero interpreta el conjunto pictérico en clave funeraria®. Finalmente,
Francisco Prado Villar transfigura el programa penitencial del Panteén Real pro-
puesto por Serafin Moralejo en una «conmemoracion perpetua de los iiltimos dias y de la
muerte piadosa de Fernando I», que, a su juicio, quedaria evocado sélo en «el conjunto
pictérico del muro este del Pantedn, que forma una pseudo-fachada, articulada en tres arcos, de
la iglesia de San Isidoro»™. Para este autor el Agnus Dei, sostenido por angeles del arco
de la portada central, estaria en conexidn con el simbolismo apocaliptico de la Porta
Coeli que conduciria desde el cementerio real al interior del templo, simbolo de la
Jerusalén Celestial, como ya apunté Manuel Castineiras®. Se elude por tanto el sig-
nificado penitencial que como hemos visto atribuy6 S. Moralejo a esta figura que es
ante todo el «Agnus Dei qui tollis pecata mundi» (Ioh. 1, 29). Lo mismo puede decir-
se de la escena de la Crucifixion con los retratos de Fernando I y Sancha arrodilla-
dos a sus pies, que para este autor recordaria «el majestuoso crucifijo de marfil donado por
los monarcas a San Isidoro, a modo de memento del drama litirgico de sus iiltimos dias en los
que esa cruz ebiirnea seguramente jugd un papel protagonista»*. Sin embargo, la escena de
la Crucifixién, a nuestro juicio, constituye junto con el Agnus Dei el punto culmi-
nante del programa penitencial, ya que pone de manifiesto ante todo el sacrificio
redentor de Cristo en la Cruz, ante el cual imploran el perdon de sus pecados los
monarcas en actitud expiatoria. En realidad ambas escenas se corresponden una con
otra, pues ya Isaias habia comparado los sufrimientos del Siervo doliente, el Mesias,
con el sacrificio de un cordero (Is. 53, 7). Tras la muerte y resurrecciéon de Cristo, El
es el verdadero Cordero Pascual que quita los pecados del mundo. En definitiva,
como hemos visto, el conjunto pictérico del Pantedn Real de San Isidoro de Leén
habria sido concebido por la infanta Urraca, hija de Fernando I, entre 1072 y 1101,
en conmemoracion de la edificante muerte de su padre en penitencia puablica.

Javier: «La memoria de la piedra: sepulturas en espacios monasticos hispanos (siglos XI y XII)»,
Monasterios Romanicos y Produccion Artistica, José Angel Garcia de Cortizar (coord.), Aguilar de
Campoo, 2003, pp. 152-153.

% CORTES ARRESE, Miguel: «Pinceladas bizantinas. Pintura roménica en el Pante6n Real», Real
Colegiata de San Isidoro, capitulo'V, op. cit., pp. 146-167.

% PRADO VILLAR, Francisco: «Lacrimae rerum: San Isidoro de Ledn y la memoria del padre», Goya,
328 (2009), pp. 209-210.

% CASTINEIRAS, Manuel: «El programa enciclopédico de la Puerta del Cielo en el Panteén Real
de San Isidoro de Ledn», Compostellanum, 45,3-4 (2000), pp. 657-694.

% PRADOVILLAR, Francisco: «Lacrimae rerum», p. 210. El autor hace referencia a la tesis propues-
ta hace afios por WER CKMEISTER, Otto K.: «The first Romanesque Beatus manuscripts and the
liturgy of death», Actas del Simposio para el estudio de los cédices del “Comentario al Apocalipsis” de Beato
de Liébana, vol. I, Madrid, 1980, pp. 165-192 que el Crucifijo de marfil de los reyes Don Fernando
y D® Sancha habria presidido la muerte y ritual funerario del rey Fernando I tal como prescribia el
Liber Ordinum. Sabemos que el Crucifijo fue donado a San Isidoro el 17 de Diciembre de 1063.
Sobre el Crucifijo puede verse ademids BANGO TORVISO, Isidro G.: «La piedad de los reyes
Fernando 1 y Sancha. Un tesoro sagrado que testimonia el proceso de la renovacién de la cultura
hispana del siglo XI», Maravillas de la Espaiia Medieval. Tesoro Sagrado y Monarquia, Catilogo de
Exposicion, Isidro G.Bango Torviso (ed.),Valladolid, 2001, pp. 223-227. FRANCO, Angela: «Liturgia
y Marfiles», pp. 257-266 donde recoge la bibliografia anterior.
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Resumen: Este estudio se centra en aportar diferentes enfoques 'y nuevos referentes iconogrdficos para el andlisis de una de las
representaciones mds difundidas en la escultura medieval. Nos referimos a la “femme aux serpents”, motivo utilizado para ilustrar el
pecado de la lujuria y su castigo, cuyos antecedentes, como ya habia sido puesto de manifiesto por numerosos especialistas, provienen de
las imdgenes de Tellus en la iconografia romana. Analizar su evolucién iconogrdfica iy sobre todo su transmutacién semdntica ba sido

el propésito primordial de estas lineas.

Palabras clave: Lujuria, vicio, castigo, iconografia medieval.

Résumé: Cette étude sattache d apporter différents points de vue et de nowvelles références iconographiques pour Uanalyse de
Pune des représentations les plus répandues dans la sculpture médiévale. Nous faisons référence a la “femme aux serpents”, motif uti-
lisé pour illustrer le péché de la luxcure et son chdtiment, dont les antécédents, comme de nombreux spécialistes Uont déja mis en évi-
dence, proviennent des images de Tellus dans [’ifonogmpbif romaine. Analyser son évolution iconographique et surtout sa transmutation

sémantique est le propos essentiel de ces lignes,

Mots clés: Luxure, vice, chdtiment, iconographie médiévale.

Abstract: This study presents a number of approaches and new iconographic material for the analysis of one of the most wides-
prmd representations in medieval smlpture: “la Sfernme aux serpents”, which was fmployed to illustrate the sin of lust and its punis~
bment. Its antecedents, as has been pointfd out by many spffialists, come from images of Tellus in Roman iconography. The main pur-

pose of this work is to analyse its iconographic evolution, and in parliculur its semantic transmutation.

Key words: Lust, vice, punishment, medieval iconography.
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Laburpena: Azterketa honek ikuspegi desberdinak eta erreferente ikonografiko berriak dakartza Erdi Aroko eskulturen artean
hedatuenctakoa den lan bat aztertzeko. “Femme aux serpents” lanari buruz ari gara, bau da, baragikeriaren bekatua eta berorren zigorra
irudikatzeko erabiltzen den ikurra; aditu ugurik aurretiaz adierazi bezala, erromatarren i/eonogr@‘iako Tellusen du jatorria. Haren bila-

kacera ikonogr@‘ikoa eta bereziki, haren eraldaketa semantikoa honako lerro hauek idazteko funtszzko xede izan dira.

Giltza-hitzak: Haragikeria, bizioa, zigorra, Erdi Aroko ikonografia.

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374

n° 7 (2010), pp. 138/158 D.L.: BI-1741-04



“La femme aux serpents”. Evolucién iconogrdfica de la Eukene Martinez de Lagos
representacion de la lujuria en el Occidente europeo medieval

1. Introduccion

ultiples y muy diversos son los aspectos que se pueden abordar a la hora de
Manalizar uno de los vicios con mayor presencia en la mentalidad y en el arte
medieval, a lo que debemos anadir la variedad de motivos iconograficos que aluden
a la lujuria de forma mas o menos directa en las manifestaciones artisticas de aque-
llos siglos.

Son numerosos los historiadores del arte medieval que en los Gltimos 50 6 60
afios han constatado que lujuria y avaricia son los dos pecados con mayor nimero
de representaciones, fundamentalmente en el Romanico, y que éstas aparecen casi
en igual medida en importantes conjuntos monumentales, propulsores de formas y
temas, como en parroquias e iglesias de poblaciones y aspiraciones artisticas mucho
mias modestas'. La predileccidon por representar estos dos vicios o pecados de entre
el listado imperante en aquel momento ha sido explicada, entre otras razones, en
base a la progresiva secularizacidon de la sociedad medieval y al paulatino desarrollo
de burgos y ciudades, considerados centros de corrupcion y nidos de todos los males
por numerosos autores y tratadistas de la época’.

Si reparamos en las representaciones que aluden al vicio o pecado de la lujuria,
sobre todo entre los siglos XI y XIII, nos percatamos de que el catilogo de image-
nes asociado puede incluir motivos muy diversos: figuras emparejadas abrazandose y
besandose, relaciones sexuales explicitas, mujeres y hombres exhibicionistas, diversos
gestos procaces, destacando el onanismo, los personajes itifalicos, la representacion

' Entre ellos destacamos el de MARTIN-BAGNAUDEZ, Jacqueline: «Les representations romanes de
1"avare. Etude iconographique», Revue d'Histoire de la Spiritualité, 50 (1974) pp. 397-432, quien sefiala
la asociacion de estos dos vicios en la escultura del claustro de Silos y aflade que su fuente de refe-
rencia son los manuscritos ilustrados del monasterio, algo ya apuntado afios antes por SCHAPIRO,
Meyer: «From Mozarabic to Romanesque in Silos», Art Bulletin, t. 21 (1939), pp. 313-373. Entre las
iglesias romanicas francesas que presentan esta asociacion destacan las de Aroue, Saint-Sever-de-
Rustan, Bordeaux, Dinan o Blesle. Que la asociaciéon entre estos dos vicios sigue siendo objeto de
investigacién queda constatado en el reciente trabajo de RODRIGUEZ BARRAL, Paulino:
«Reflexiones sobre el castigo de la avaricia y la lujuria a propdsito de su representacion en la escultu-
ra romanica catalano-aragonesa», Codex Aquilarensis, n°® 21 (2005), pp. 6-28, quien sefiala que constitu-
yen un binomio a partir del cual se desarrolla el discurso plastico del pecado, analizando los ejemplos
de la Catedral de Gerona, de la iglesia de Sant Serni de Merangues en la Cerdanya o del monasterio
de San Salvador de Leyre entre otros.

*> La expansién econdémica y urbana que conocié Occidente durante el siglo XII contrastaba con el
universo austero y estable de la espiritualidad monastica, de ahi que muchos religiosos reaccionasen
contra las nuevas condiciones sociales y econémicas con escritos bastante violentos. En 1128 el abad
Ruperto de Deutz presenta el desarrollo urbano como la consecuencia del pecado y no ve en las ciu-
dades mas que el recepticulo de infames traficantes y de vagabundos.Ver:VAUCHEZ, André: La espi -
ritualidad del Occidente medieval, Citedra, Madrid, 1985. pp. 66. En términos similares se manifiesta
Richard Devize, monje de Winchester, cuando habla de la ciudad de Londres a finales del siglo XII:
«Esta ciudad de ningin modo de gusta... Infinitos son los parisitos. Comicos, bufones, jovenzuelos afe-
minados, moros, aduladores, efebos, pederastras, muchachas que cantan y bailan, charlatanes, bailarinas
especializadas en la danza del vientre, hechiceros, gente dedicada a la extorsion, noctimbulos, magos,
mimos, mendigos; ese es el género de personas que atestan sus casas». ROSSIAUD, Jacques: «El ciuda-
dano y la vida en la ciudady, Jacques Le Goff et alii, El hombre medieval, Alianza, Madrid, 1990, pp. 151.
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del espinario, escenas de homosexualidad o bestialismo (bastante mas escasas) muje-
res dando a luz e incluso escenas juglarescas generalmente con danzarinas contor-
sionistas’. Todo ello sin olvidar los animales reales o fantasticos asociados también a
este vicio y entre los que destaca sin lugar a dudas la sirena, ademas del centauro, el
macho cabrio y la cabra, el mono o el cerdo*.

La mayor parte de ellas son imagenes rotundamente plasticas, groseras y obscenas
plasmadas tanto en las portadas como en lugares mas secundarios o marginales: capi-
teles o canecillos. Son visualmente muy elocuentes, mostrando lo pecaminoso y sus
consecuencias de una manera contundente “a todas luces espectacular para los ojos del
cristiano” como senalé Prudencio y transmiten la mayor parte de la veces un conte-
nido didactico con finalidad doctrinal y moralizante que muestre el ejemplo de lo
que se debe y no se debe hacer. Como acabamos de senalar la diversidad es amplia
y si los consideramos todos corremos el peligro de proceder a una enumeraciéon de
motivos artisticos y localizaciones sin terminar de profundizar en el porqué de su
amplia presencia en los recintos sacros. Esta es la razén que nos ha llevado a selec-
cionar la representacidon mas significativa de este pecado y su castigo, la lujuriosa o
femme aux serpents para analizar su origen iconografico y su mutacién semantica,
mutaciéon que implica considerar aspectos muy significativos de las creencias y la
mentalidad de aquellos siglos.

«Entonces se les abrieron los ojos y se dieron cuenta de que estaban desnudos» (Gn, 3,7).
La asociacién de la lujuria con el Pecado Original tiene su base en el discurso que
San Agustin desarrolla en La Ciudad de Dios. La lectura que la Edad Media hizo de

? Para la diversidad de motivos iconograficos asociados al vicio de la lujuria ver entre otros: RUIZ
MONTEJO, Inés: «La tematica obscena en la iconografia del romanico ruraly, Goya, n°147 (1978), pp.
136-146; WEIR, Anthony y JERMAN, James: Images of Lust. Sexual carvings on medieval churches,
Londres, 1986; PEREZ CARRASCO, Francisco Javier: «La iglesia contra la carne. El programa con-
tra la lujuria esculpido en la iglesia de Cervatos», Historia 16, n°® XVI (1992), pp. 55-65; del mismo
autor: «Iconografia obscena en la escultura romanica burgalesa», III Jornadas burgalesas de Historia
Medieval. Burgos en la Plena Edad Media, Burgos, 1994, pp. 731-741; ARAGONES ESTELLA,
Esperanza: La imagen del mal en el romanico navarro, Gobierno de Navarra, Pamplona, 1996; DIMA-
NUEL _]IMENEZ, Mercedes: Iconografia erética en la Edad Media, Liceus, Portal de Humanidades, 2006
(www.liceus.com ISBN: 84-9822-356-3); CARRILLO LISTA, M* del Pilar / FERRIN
GONZALEZ, José Ramoén: «Algunas representaciones de vicios en el roménico gallego: la lujuria»,
Anuario Brigantino, n° 19 (1996), pp. 235-244; GOMEZ GOMEZ, Agustin: El protagonismo de los otros.
La imagen de los marginados en el arte Romanico, Bilbao, 1997.

* La vinculacién de los vicios o pecados a distintos animales reales o fantasticos se puede rastrear ya
desde la Antigliedad. En un pasaje de La Repiiblica ( 1V, 3, 17-25) Platdén enumera una serie de ani-
males y bestias como metaforas de los vicios del hombre injusto. También Boecio emparenta a dife-
rentes animales con algunas manifestaciones del mal en su De Consolatione Philosophiae: a la codicia
con el lobo, a la incontinencia verbal con el perro, a la avaricia con el zorro, a la ira con el ledn, a la
pereza con el ciervo y el asno, a la inconsistencia con las aves y a la inmundicia con el cerdo. BOE-
CIO La consolacién de la filosofia, Ed. Aguilar, Buenos Aires, 1973. pp. 154-155. Por su parte Vicent-
Cassy apunta que las analogias entre los vicios o pecados y el mundo animal circularon por el
Occidente europeo desde la época tardoantigua y que podemos rastrearlas en autores como San
Isidoro de Sevilla y Honorio de Autun. VICENT-CASSY, Mireille: «Les animaux et les péchés capi-
taux. De la symbolique a "emblematique». Actes de XVeme Congrés de la Societé des Historiens
Médiévistes: Le monde animal et ses representations au Moyen Age (XIe-XVe siécles), Université de
Toulouse-La Mirail, 1985. pp. 121-132.

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374
n° 7 (2010), pp. 140/158 D.L.: BI-1741-04



“La femme aux serpents”. Evolucién iconogrdfica de la Eukene Martinez de Lagos
representacion de la lujuria en el Occidente europeo medieval

los postulados agustinianos fue simplificindose y radicalizindose progresivamente, de
tal manera que la concupiscencia (deseo de bienes materiales o terrenos), vista ini-
cialmente como una de las causas fundamentales de la Falta, fue reducida a concu-
piscencia carnal (deseo sexual exacerbado o desordenado) y ésta se entendid como
motivo fundamental del pecado de los primeros padres. Asi, la concupiscencia car-
nal se considerd no una consecuencia del pecado original sino el pecado mismo, lo
que supondra que la sexualidad se convierta en el campo de accién de actitudes
pecaminosas que seran unificadas en el seno de un vicio denominado lujuria’. Como
senala Jacques Le Goft, «el pecado original, fuente de la desdicha humana, y que figura en
el Génesis como un pecado de orgullo y un desafio del hombre hacia Dios, se convierte en la
Edad Media en un pecado sexual»®.

Como lujuria figura ya en la lista de los siete pecados capitales que Gregorio el
Grande establece en los Moralia in Job a finales del siglo VI. Todos sabemos que este
es uno de los textos mas influyentes de los siglos altomedievales y que su huella va
a marcar profundamente la cultura medieval. Pero San Gregorio no fue el primero,
porque los denominados vicios o pecados capitales ocuparon un lugar muy impor-
tante en los estudios de los Santos Padres de la Iglesia oriental y occidental desde el
siglo III". En un principio no se calificaron como pecados, ya que no se considera-
ban faltas que suponian una accién consciente y voluntaria, sino mas bien como ten-
dencias que llevaban al mal®. El intento por sistematizarlos corresponde a Evagrio el
Péntico, que en dos obras compuestas en el siglo IV habla de “ocho pensamientos
o demonios” que comprenden todos los demas: Gula, Fornicacién, Avaricia, Tristeza,
Colera, Acedia, Vanagloria y Orgullo’. Su discipulo Juan Casiano recoge esta lista e
introduce algunas modificaciones: Gula, Fornicacion, Avaricia, Ira, Tristeza, Acedia,

10

Vanagloria y Soberbia'. Esta Gltima sera el origen de la que San Gregorio Magno

5 CASAGRANDE, Carla / VECCHIO, Silvia: Histoire del péchés capitaux au Moyen Age, Ed.
Flammarion, Paris, 2003. pp. 232-33. También en: RODRIQUEZ BARRAL, Paulino: Op. cit., pp. 14.

¢ LE GOFE Jacques / TRUONG, Nicolas: Una historia del cuerpo en la Edad Media, Ed. Paidos,
Barcelona, 2005. pp. 12-13. Para BORNAY, Erika: Las hijas de Lilith, Ed. Ensayos Arte Catedra,
Madrid, 2004, p. 32 es en el seno de la Iglesia cristiana y bajo la ensefanza patristica cuando se afir-
ma el concepto de que el sexo era el Pecado por antonomasia.

7 Entre ellos destacan Clemente de Alejandria, Tertuliano u Origenes. Los tratados que abordaban esta
temAtica aumentaron en el siglo IV con las obras de Lactancio, San Ambrosio o San Juan Criséstomo.

® «Se les ha llamado pensamientos, espiritus, con la idea de que su origen es demoniaco o simplemente vicios»;
SOLIGNAGC, A.: «Péches capitaux», VILLER, Marcel: Dictionnaire de spiritualité ascétique et mistique,
Tomo XII, 1, Paris, 1984, pp. 853-862.

* Dichas obras son Antirrhéticos y Prdcticos, esta Gltima incluida en su Monachikos. En las obras de Evagrio
los principios gndsticos y neoplaténicos se funden con la experiencia eremitica de los Padres del
Desierto, poniendo de manifiesto ese crisol cultural que fue Alejandria en el siglo IV. Ver: CASA-
GRANDE, Carla / VECCHIO, Silvana: Op. cit., pp. 9-10. El Antirrheticos contiene ocho libros, en
correspondencia con su doctrina de los ocho vicios; ver: O'LAUGHLIN, Brian: «The Bible, the
demons and the desert: Evaluating the Antirrheticus of Evagrius Ponticus», Studia Monastica, n° 34, fasc. 2

(1992), pp. 201-215.

' Juan Casiano por su parte realiza un analisis amplio y profundo de los vicios en sus Instituciones
Cenobiticas y en otra obra denominada Collactiones Patrum, cuyos libros VII y VIII son verdaderas demo-
nologias, donde clasifica los demonios en funcién de los ocho vicios o pecados que encarnan. Juan
Casiano es también el responsable de transmitir la herencia de la sabiduria egipcia y siria en la que se
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legard a Occidente, donde los vicios o pecados quedan reducidos a siete, conside-
rando el Orgullo como raiz y origen de todos los demas: Vanagloria, Envidia, Ira,
Tristeza, Avaricia, Gula y Lujuria.

Como podemos observar ni Evagrio el Pdntico ni Juan Casiano hablan de
Lujuria, sino de Fornicacién, término que indica la unién carnal fuera del matri-
monio, pero que por metonimia acabara designando a todos los pecados ligados a la
sexualidad, ya que su caracteristica principal es su relacidon directa con el cuerpo.
Con este sentido lo encontramos en las Cartas de San Pablo, quien ya habia preve-
nido «que cualquier otro pecado cometido por el hombre queda fuera de su cuerpo, pero el for -
nicador peca contra su propio cuerpo» (1 Co. 6,19-20) y advertia: «tened entendido que nin -
gun_fornicador o impuro o codicioso — que es ser iddlatra — participara en la herencia del Reino
de Cristo y de Dios» (Ef.5.5)". Como ya hemos sefalado, en la obra de San Gregorio
el vicio cambia de nombre y se denomina ya Lujuria, término excesivamente vago
que designa genéricamente exceso y mas concretamente inclinacién exacerbada
hacia el disfrute de los placeres de los sentidos y que terminara por prevalecer sobre
la fornicacién que tiene un sentido mas especifico y restringido. En este transito de
la fornicacién a la lujuria el vicio no pierde su naturaleza corporal, sino que la con-
solida, puesto que San Gregorio, hablando en términos de anatomia y sicologia, la
considera como una excitacioén de los 6rganos sexuales provocada por la presion de
un vientre hinchado debido al exceso de alimento™. Pero su campo de actuacidén no
se limita Gnicamente a las zonas inferiores y viles del cuerpo humano, porque sus
efectos perniciosos alcanzan a todos los drganos responsables de la actividad senso-
rial: a los ojos, porque miran con deseo los posibles objetos de placer; a los oidos,
proclives a escuchar melodias y palabras dulces y suaves; a la nariz, que busca inha-
lar perfumes embriagadores; a la boca, avida de alimentos y brebajes excitantes; y
también a las manos, protagonistas de los contactos y actos impuros. Como vemos,
la lujuria es por lo tanto el tnico vicio que se sirve de los cinco sentidos del cuer-
po y comenzando por el gusto, va afectando a la vista, el olfato, el oido y culmina
con el tacto®.

Es importante resaltar este hecho, porque todos sabemos la consideraciéon que
tuvo el cuerpo durante la Edad Media. El mismo papa Gregorio Magno lo calificé
como «abominable vestimenta del alma» y es que la tensiéon entre cuerpo y alma fue
una de las tensiones mas significativas de la civilizacién medieval. Heredera de las
concepciones de Platon, Aristoteles o de los primeros ascetas cristianos, como
Origenes, la Edad Media concibid que «cada hombre se compone pues de un cuerpo mate -

habia formado hasta la Galia. CASAGRANDE, Carla / VECCHIO, Silvana: Op. cit., pp. 9-10. Para
estas autoras la idea de los vicios o pecados capitales, ausente en la Biblia y en las primeras reflexiones
patristicas, se define por primera vez en las paginas de estos dos autores, cuyo pensamiento sera trans-
mitido por San Gregorio a toda la cultura medieval. Las referencias a estos dos monjes orientales figu-
ran en la mayoria de los autores que se han ocupado de esta tematica.

" CARRILLO LISTA, M* del Pilar / FERRIN GONZALEZ, José Ramén: Op. cit., pp. 236. CASA-
GRANDE, Carla / VECCHIO, Silvana: Op. cit., pp. 233-34.

? GREGORIO EL GRANDE. Moralia in Job, XXXI, XIV, 89, p. 1611.
¥ CASAGRANDE, Carla / VECCHIO, Silvana: Op. cit., pp. 234-35.
" LE GOFE Jacques / TRUONG, Nicolas: Op. dit., p. 12.
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rial, creado y mortal y de un alma inmaterial, creada e inmortal». Cuerpo y alma son indi-
sociables”. Y es también Jean-Claude Schmitt quien sostiene que la cuestion del
cuerpo alimenta a partir del sigloV el conjunto de los aspectos ideoldgicos e insti-
tucionales de la Europa Medieval. La ideologia del cristianismo, por un lado, repri-
me el cuerpo y por otro, con la encarnaciéon de Dios en el cuerpo de Cristo, hace
del cuerpo del hombre «el taberndaculo del Espiritu Santo»'. Eso si, siempre que ese
cuerpo sea dominado y contenido.

Lo cierto es, que la tendencia a devaluar el cuerpo y sus funciones habia comen-
zado ya en los siglos tardoantiguos a través de diversas corrientes de rigorismo ético
y de rechazo a los placeres materiales. Estas experiencias religiosas y filosoficas pro-
ponian soluciones ascéticas y abstencionistas, fundamentalmente de indole sexual".
Como senala Paul Veyne «entre la época de Ciceron y el siglo de los Antoninos, se produ -
jo un gran acontecimiento ignorado: una metamotfosis de las relaciones sexuales y conyugales;
al salir de esta metamotfosis la moral sexual pagana aparece de forma idéntica a la_futura moral
cristiana del matrimonio»™. Pero sin duda alguna es el cristianismo el responsable de
dar el impulso definitivo a la depreciaciéon del cuerpo en general y de la sexualidad
en particular. La valoracién de la virginidad y la castidad aparece ya claramente refle-
jada en las epistolas paulinas: «Si vivis segiin la carne moriréis» (Romanos, 8, 13); «A la
verdad, me alegrara que fueseis todos tales como yo mismo, esto es, célibes» (1 Cor.,7,7) y en
esta misma carta anade «Es bueno para el hombre abstenerse de la mujer».

Este desprecio hacia el cuerpo y hacia todo lo que concierne al mundo de la
carne va a encontrar su justificacién existencial e intelectual en San Agustin, quien
concibe las dos ciudades opuestas entre si: la de los que viven segtn la carne y la de
los que lo hacen segin el espiritu; es decir, la ciudad del hombre y la ciudad de
Dios" . Poco después, San Isidoro de Sevilla sefiala que el cuerpo humano se deno-
mina asi porque estd destinado a la corrupcidn «corpus dictum, eo quod corruptum
perii»*’ y por lo tanto es un instrumento imperfecto, un medio fragil y caduco que
esta subordinado al fin principal y al destino tltimo del hombre. La moralidad cris-
tiana estd dirigida a asegurar la salud espiritual del hombre, no la salud corporal. De
ahi que casi todas las actividades dirigidas al bienestar fisico de los hombres sean
consideradas vanidades de la carne que distraen al alma de su basqueda de la per-
feccion interior”. Es esta vision negativa de lo corporal y carnal la que va a preva-
lecer durante toda la Edad Media, y todos sabemos aqui sobre quien va a recaer la

5 SCHMITT, Jean-Claude: «Corps et ame», LE GOFE Jacques / SCHMITT, Jean-Claude, Dictionnaire
raisonné de 1’ Occident médiéval, Ed. Fayard, Paris, 1999.

' SCHMITT, Jean-Claude: Le Corps, les rites, les réves, le temps. Essais d’anthropologie médiévale,
Ed. Gallimard, Paris, 2001.

" GIORDANO, Oronzo: Higiene y buenas maneras en la Alta Edad Media, Ed. Gredos, Madrid, 2001.
p. 13.

VEYNE, Paul: La Société romaine, Ed. Seuil, Paris, 1991. Citado por LE GOFE Jacques / TRUONG,

Nicolas: Op. cit., p.44.
' GIORDANO, Oronzo: Op. cit., p. 14.
20

«Llamado cuerpo porque perece por corrupcion», Etimologias, XI, 1, 14.

> GIORDANO, Oronzo: Op. cit., pp. 21-22.
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parte sensual y carnal de la condiciéon humana. No quisiera extenderme demasiado
sobre este particular porque en los tltimos anos, y afortunadamente, el analisis de la
consideraciéon de la mujer durante los siglos medievales ha adquirido un protago-
nismo destacado en la historiografia, pero no podemos dejar de abordar este aspec-
to porque el género femenino es absolutamente mayoritario en las representaciones
de este vicio o pecado y es la lujuriosa, que no el lujurioso, el motivo iconografico
mas difundido en todo el Occidente medieval™.

Podriamos decir que todo arranca de la interpretaciéon que Padres de la Iglesia,
como Ambrosio, Jerénimo o Juan Criséstomo, hacen de los textos biblicos en los
corpus de los siglos IV y V. Digamos que se van a olvidar de la primera version de
la Creacidon presente en la Biblia: «Y creé Dios a los hombres a su imagen; a imagen de
Dios los cred; varén y hembra los cred.Y los bendijo Dios diciéndoles: Creced y multiplicaos,
llenad la tierra y sometedla» (Génesis 1, 27). Para decantarse por la segunda, en la que
Eva es creada a partir de la costilla de Adan:

«Entonces el Sefior Dios formé al hombre del polvo de la tierra, soplo en su nariz un
halito de vida y el hombre se convirtio en un ser viviente... El Sefior Dios tomé al
hombre y lo puso en el huerto de Edén para que lo cultivara y lo guardara... Después
el Sefior Dios penso: No es bueno que el hombre esté solo... Entonces el Sefior Dios
hizo caer al hombre en un letargo y mientras dormia le sacé una costilla y llené el hueco
con carne. Después, de la costilla que habia sacado al hombre, el Sefior Dios formé una
mujer y se la presenté al hombre» ( Génesis 2, 21-24).

Es por tanto de la creacién de los cuerpos de donde nace la desigualdad de la
mujer. De ahi que San Agustin piense que la sumisién de la mujer al hombre es ante-
rior a la Caida, ya que en el hombre reside la parte espiritual y racional de lo huma-
no, la parte superior, y en la mujer la parte sensual y carnal, la inferior. Légicamente
el diablo tent6 a la parte mas débil, a la mujer, para desobedecer a Dios y ella va a ser
la responsable principal del Pecado Original, porque ella fue la que incité a Adan a la
desobediencia.Ya lo senal6é San Pablo cuando dijo que la mujer «fue la causa de la pre -
varicacion del hombre»®™ Adan peco6 de debilidad ante su mujer y el resultado fue abso-
lutamente desastroso para el género humano, por lo que lo recomendable es que la
mujer esté sometida al hombre.Y Tertuliano radicaliz6 esa consideracion cuando dijo:

«Mujer, deberias ir siempre de luto, estar cubierta de harapos y entregada a la peniten-
cia, a fin de pagar la falta de haber perdido al género humano... Mujer, tii eres la puer-
ta del diablo. Eres tii quien has tocado el arbol de Satands y la primera que ha violado
la Ley Divina; ti fuiste quien tenté al hombre a quien el mismo diablo no fue capaz
de persuadir™.

** Si los vicios tradicionales del hombre eran considerados el Orgullo y la Avaricia, el vicio por exce-
lencia de la mujer es la Lujuria, BORNAY, Erika: Op. cit., p. 36.

» 1 Tim., 2,14.

> «De cultu feminarumy, Corpus Christianorum, serie latina, obras de Tertuliano, tomo I, p. 343. Citado
por AUBERT, Jean Marie: La femme. Antiféminisme et Christianisme, Paris, 1975, p. 191. Ver también
D’ALVERNY, Marie Thérese: «Comment les théologiens et les philosophes voient la femme», Cahiers
de Civilisation Médiéval, n° 2-3 (1977), pp. 105-129, donde se realiza un estudio muy exhaustivo de la
consideracién de la mujer en los tratadistas medievales.
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Las reflexiones de los primeros tratadistas cristianos van a arraigar de manera sig-
nificativa en la mentalidad de los siglos medievales, porque bien a través de los pre-
dicadores o bien a través de los contenidos de algunos espectaculos edificantes, la
identificacién de la mujer con la culpabilidad, el demonio y el pecado va a ser una
constante. De hecho, entre los siglos X y XIII se desarrolld la costumbre de teatra-
lizar algunos pasajes significativos de la historia veterotestamentaria en dramas litar-
gicos. Derivados de la Biblia, se enriquecian con didlogos y escenas para hacerlos mas
atractivos o repulsivos al publico comun al que iban destinados®. En el siglo XII el
drama litirgico denominado El Juego de Adan y Eva, habitualmente representado
en el interior o exterior de las iglesias, tiene como desenlace culminante el momen-
to en el que Adan, privado de la gloria eterna, le grita a Eva: «Oh, mujer demoniaca,
llena de traicion. .. Para siempre opuesta a la razén, incapaz de traer nada bueno al hombre,
nunca. Los hijos de nuestros hijos hasta el fin de los tiempos sufriran el cruel latigazo de tu

crimen»>*

.Algunos estudiosos han apuntado que una posible representacion visual de
este drama litargico figura en los relieves de la iglesia romanica de Notre Dame du
Port en Clermont-Ferrand, donde el capitel que ilustra el abandono del Paraiso des-
pués del Pecado Original muestra a Adan reteniendo a una Eva humillada en el
suelo a la que pisa con un pie mientras que con la mano tira de forma brutal de sus
cabellos”. Ademas, la mujer va a ser la gran perdedora de la transformacién del
Pecado Original en un pecado sexual®, porque la insistencia en la maldad intrinse-
ca del goce sexual y el desprecio sin paliativos por lo carnal que se manifiesta en
todos estos tratadistas precisaba de un “impulsor”, un “culpable”, un ser proclive al
pecado que no podia ser aquel hombre creado a “semejanza de Dios”, por lo que la

logica patristica repard en la “otra”, en Eva, es decir, en la Mujer”.

De todas formas, no podemos olvidar que el contexto que rodea a estas manifes-
taciones exacerbadas en contra de la mujer se producen en un ambito preciso, ecle-
siastico y masculino, dominado por las recomendaciones de castidad y de practicas
ascéticas, donde la mujer se ve como imagen de la tentacién que se debe rechazar.Ya
Evagrio el Pontico, quien se desterrd al desierto de Celia durante catorce anos, habla
de que el eremita en su soledad, lejos de su familia y del mundo es asaltado por mons-
truos, demonios o influencias demoniacas que no se distinguen de las propias incli-
naciones y también por el deseo sexual, tema que trata ampliamente ofreciendo for-
mulas de rechazo eficaces”.Y todos conocemos episodios hagiograficos, como la ten-

»Ver:YARZA LUACES, Joaquin: «De “casadas estad sujetas a vuestros maridos, como conviene en el
Seflor” a “Sefiora, soy vuestro vasallo, por juramento y compromiso”». Actas de las III Jornadas de
Investigacion Interdisciplinar sobre la Mujer: La Imagen de la Mujer en el Arte Espaiiol. Universidad
Auténoma de Madrid, 1984, pp. 55-56.

* KRAUS, Henry: «Eve and Mary: Conflicting Images of Medieval Woman», Feminisme and Art
History, Ed. N. Broude / M. D. Garrard, Nueva York, 1982, p. 82.

“Ver BORNAY, Erika: Op. cit., p. 41. Para el anilisis de este marco monumental ver RICARD, Marie
Claire: Notre-Dame du Port, Clermont-Ferrand, 1997.

* LE GOFE Jacques / TRUONG, Nicolas: Op. cit., p. 49.
* BORNAY, Erika.: Op. cit., p. 33.

* NUET BLANCH, Marta: «San Antonio tentado por la lujuria. Dos formas de representacién en la
pintura de los siglos XIV y XV», Locus Amoenus, 2 (1996), pp. 111-124, nota 5.
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taciéon de San Antonio, en los que santos eremitas son tentados por el deseo carnal,
por la lujuria, representada a través de figuras femeninas®.Y es esta ambivalencia del
estamento clerical respecto a la mujer la que va a prevalecer: la odian, la desprecian,
pero también la temen, porque no pueden sustraerse a su encanto y se convierte en
una especie de obsesion acuciante, precisamente porque les estd vedada, porque
deben renunciar a ella en aras de una conducta ejemplar y evangélica. Este es el con-
texto en el que se gestan las numerosas metaforas cargadas de significacidon negativa
que ligan a las mujeres con el pecado, el mal y las fuerzas diabolicas™.

Con el paso de los siglos el retiro en el desierto se transformé en retiro en los
claustros monasticos y en palabras de Joaquin Yarza, el monje fue el peor enemigo
de la mujer «a la que utilizaba como chivo expiatorio de sus propios fantasmas»**. Como
vemos cambia el espacio, pero esto no varia la naturaleza de la tentaciéon mas fuerte
y acuciante, tentacidon que afecta no sélo a los siervos de Dios, sino a todos sus hijos,
de ahi que el sistema de vicios o pecados, surgido en un contexto claramente
monastico, amplie su radio de accidn para convertirse en un sistema moral que va a
guiar y reconducir los comportamientos de toda la sociedad medieval®**. De hecho,
las referencias a la universalidad de este vicio figuran ya en la Biblia, donde incluso
los personajes mas santos como David, los mas sabios como Salémon o los mas fuer-
tes como Sansén ceden en alguna ocasion a la tentacion y sugestion de la lujuria.
Thomas de Cobham, en su Summa de Commendatione virtutum (primeros anos del
siglo XIII) habla de la lujuria como de un vicio familiar a todos, bastante habitual,
incluso frecuente, del que todos deberiamos avergonzarnos™.

La critica eclesiastica contra la lujuria se va a acentuar a partir del siglo XII. El
fendmeno ha sido relacionado con los empefios de reforma que desde el altimo
cuarto del siglo XI pone en marcha la Iglesia con el propédsito de terminar con la
relajaciéon moral del clero y con los planteamientos de imponer a los laicos una
reglamentacidn sexual mas rigurosa, subordinada exclusivamente a la procreacion, en
el marco de la sacralizaciéon del matrimonio que se esta llevando a cabo™. A ello

' ...] las tentaciones diabdlicas tuvieron un papel preponderante en las vidas de los santos eremitas; quienes, fir -
mes en su renuncia a los impulsos de la carne y como consecuencia al rechazo de los encantos femeninos, convir -
tieron en un topos a la mujer tentadora. Fue asi como los desordenes con damas de toda condicion, pasaron a lle -
nar las paginas de la literatura mondastica y la hagiografia posterior a la Vita Antoniiv; NUET BLANCH,
Marta: Op. dt., p. 114. A la tentacién de San Antonio en relacién con este tema se refiere también
RODRIGUEZ BARRAL, Paulino: Op. cit., p. 13.

* DEL VAL VALDIVIESO, M*. Isabel: «El Mal, el Demonio, la Mujer (en la Castilla Bajomedieval)»,
Vivir siendo mujer a través de la Historia, coord. M*. 1 delVal / C. de la Rosa / M. J. Duenias, Universidad
de Valladolid, 2005, pp. 13-40.

¥ «El intento de una perfeccién espiritual que reniega de la existencia real de la carne, porque la considera esen -
cialmente mala y generadora de pecado, facilita la presencia de obsesiones que incluyen especialmente la satisfac -
cion natural del placer sensual. EI primer protagonista en este mundo de tentaciones es la mujer, la que se ve, la

que se sueia, la que no existe.Y en ella se descargan las faltas y las desazones personales»;YARZA LUACES,

Joaquin: Op. cit., p.54.

** CASAGRANDE, Carla / VECCHIO, Silvana: Op. cit., p. 297.

» CASAGRANDE, Carla / VECCHIOQ, Silvana: Op. cit., p. 258-259

% Reforma que se pone en marcha bajo el pontificado de Gregorio VII. Ver RODRIGUEZ
BARRAL, Paulino: Op. cit., p. 11.
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deberiamos anadir también las transformaciones sociales y econémicas concretadas
en un desarrollo urbano cada vez mas acusado, hecho ya resefiado y que coincide
con la proliferacion de representaciones de los dos pecados mas significativos del
momento: lujuria y avaricia. Ambos vicios son los objetivos fundamentales del com-
bate eclesiastico contra el pecado y ambos figuran en el esquema de las tres tenta-
ciones, basado en la primera epistola de San Juan (I Jn. 2, 16) y utilizado sobre todo
en lo pastoral. En él, avaricia, lujuria y soberbia son el foco de atencidén prioritario y
aparecen caracterizados como concupiscencia de los ojos, concupiscencia de la carne
y orgullo de la vida”. Debemos entender esta realidad en funcién del contexto que
crea la renovacion teoldgica y pastoral que se produce en los siglos XII y XIII y que
va modificar de manera profunda la fisionomia de cristianismo occidental. La aten-
cidn creciente al mundo de los laicos implica cambios importantes en la cultura ecle-
siastica, muy preocupada ahora por definir y clasificar los pecados, pecados que van a
ser objeto de especial atencidn a través de dos tipos de fuentes: los ligados a la nueva
labor pastoral, como manuales para la confesion, colecciones de sermones y optscu-
los didacticos, y los textos teologicos estructurados de forma mucho mas rigurosa
siguiendo la metodologia escolastica®™. Es ahora cuando el motivo iconografico de la
lujuriosa o mujer con serpientes alcanza un protagonismo destacado en la escultura
romanica. La sexualidad se convierte en uno de los problemas que mas preocupa a la
jerarquia eclesiastica en todas sus facetas, problema ademas en el que las mujeres pue-
den alcanzar un protagonismo perjudicial para ellas y para quien con ellas se relacio-
ne, por su consideracion de objeto de tentacién y causa de pecado, cuando no agen-
te del diablo”. Ademas, autores como Santo Tomas de Aquino sefialan que la extre-
ma peligrosidad de la lujuria frente a otros vicios o pecados proviene de los dafnos
que inflinge al alma, de los cuales el mas grave es que afecta a la mas noble de las
facultades, la razén. La lujuria implica la pérdida de la razén, de hay que los huma-
nos afectados sean incapaces de controlar sus instintos*. Los sermones de la época
insisten en la necesidad de que el hombre viva alejado de la mujer, inculcando inclu-
so un clerto “miedo” y repulsion hacia el género femenino y advirtiendo del peligro
de sus artimanas y argucias, destinadas en gran medida a embellecer su aspecto fisico
y tentar asi a los hombres.Ya lo senalaba Odén de Cluny cuando decia: «la belleza fisi -
ca no va mds alla de la piel. Si los hombres vieran lo que hay debajo de la piel, la mera vista
de las mujeres les daria nauseas. Pero si nos negamos a tocar el estiercol o un tumor con la punta
del dedo ;cémo podemos desear besar a una mujer, un saco de heces?»*'.

7 CASAGRANDE, Carla / VECCHIO, Silvana: Op. cit., p. 885. También RODRIGUEZ BARRAL,
Paulino: Op. cit., p. 12.

** Entre las textos mis significativos destacan las obras para la predicacién y la confesion del clérigo
inglés Thomas de Chobham, la Summa sobre vicios y virtudes del dominico Guillaume Peyraut, la Suma

Teoldgica atribuida al franciscano Alexandre de Hales y las cuestiones Sobre el Mal y la Suma Teoldgica de
Santo Tomas de Aquino. CASAGRANDE, Carla / VECCHIO, Silvana: Op. cit., pp. 12-13.

* DELVAL VALDIVIESO, M* Isabel: Op. cit., p. 34.
“ CASAGRANDE, Carla / VECCHIO, Silvana: Op. cit., p. 255.

' San Oddonis Abattis Cluniacensis Collationes, Liber II, cap. IX. Las Collationes del abad de Cluny,
redactadas en el siglo X son tres libros de ensayos morales sobre las virtudes, los males de su tiempo y
la meditacidn espiritual. Tienen como modelo las de Juan Casiano y fueron muy estimadas durante la
Edad Media.Ver ROSE, Isabelle: Construire une société seigneuriale: itinéraire et ecclésiologie de I’abbé Odon
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Y es precisamente este aspecto absolutamente repulsivo el que muestra uno de
los relieves mas conocidos del tema de la lujuriosa, el situado en el lado izquierdo
de la portada de Moissac (1115-1130), considerado durante un tiempo el primer
ejemplo de este tema iconografico”. La mujer aparece representada con facciones
cadavéricas, casi un esqueleto, un cuerpo descarnado de pechos caidos succionados
por dos serpientes y con el sexo cubierto por un sapo. Forma pareja con un horri-
pilante demonio tan repulsivo y atemorizante como ella®. De cronologia atn incier-
ta pero parece ser que anterior a este relieve de Moissac, es la representacion de la
lujuriosa conservada en el Museo de los Agustinos de Toulouse. Con una factura mas
bien tosca y arcaizante nos muestra a una mujer desnuda atacada por una serpiente
que se enrosca en su cuerpo y se introduce en su vulva.Y a finales del siglo XI
(1080-1090) corresponde un capitel de la Basilica de Saint Sernin de Toulouse
donde la representaciéon del pecado y su castigo es contemplado por dos mujeres
horrorizadas ante el suplicio al que se somete a la lujuriosa*.

Ejemplos similares se difunden por iglesias romanicas francesas y peninsulares con
pocas variaciones en su iconografia. Asi, las lujuriosas figuran en la portada de la igle-
sia de Bourg-Argental (1* mitad del siglo XII), en una arquivolta de la Sainte Croix
de Bordeaux, en un capitel de Vezelay, en la portada de la capilla sepulcral de
Montmorillon, denominada el Octoégono, en la iglesia de Notre-Dame de Mailhat
o en un relieve de la iglesia de Beaulieu-sur-Dordogne. Entre las representaciones
hispanas destacan las de la catedral de Santiago de Compostela, de San Isidoro de
Ledn, de San Martin de Fromista, de San Miguel de Estella, de Santa Maria la Real
de Sangiiesa o de la Puerta del Juicio de la catedral de Tudela.

de Cluny (fin du IXe-milieu du Xe siécle), Turnhout-Brepols, 2008. A Odén de Cluny se refieren tam-
bién BORNAY, Erika: Op. cit., p. 44 y CARRILLO LISTA, M* del Pilar / FERRIN GONZALEZ,
José Ramoén: Op. cit., p. 237.

Al relieve de Moissac se refiri6 MALE, Emile: L'Art Religieux du XII siécle en France. Etude sur les ori -
gines de l'iconographie du Moyen Age, Ed. Armand Collin, Paris, 1966, pp. 375-76, donde refiere que la
mujer con serpientes es creacion del arte languedociano y considera los ejemplos mas antiguos los de
Moissac y Saint Sernin de Toulouse. También FRUGONI, Chiara: «L iconographie de la femme au
cours des Xe-XlIle siécles», Actes du Colloque La Femme dans les civilisations des Xe-XIIle siécles
(Poitiers, 1976), Cahiers de Civilisation Médiévale, n® 20 (1977), pp. 177-196.

“YARZA LUACES, Joaquin: Op. cit., p. 60. MONTEIR A ARIAS, Inés: «Las formas del pecado en la
escultura romanica castellana. Una interpretacion contextualizada en relacion con el Islamy», Codex
Aguilarensis, n° 21 (2005), pp. 48- 87, donde apunta que dicho motivo iconografico aparece también
en iglesias hispanas de época temprana como San Isidoro de Leén o San Martin de Fromista.

* A este capitel se refiere NODAR FERNANDEZ, Victoriano: «De la Tierra Madre a la Lujuria: a
propésito de una capitel de la girola de la Catedral de Santiago», Semata,Vol.14 (2002), pp. 335- 347.
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Capitel del pantedén de los Reyes de San Isidoro de Leén
(Archivo Zodiaque).

Arquivolta de la portada de San Miguel de Estella /
Arquivolta de la portada de la catedral de Santiago de
Compostela (Esperanza Aragonés Estella / Archivo de la
Institucién Principe de Viana).
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Dovela de la portada del Juicio de la catedral de Tudela
(Esperanza Aragonés Estella / Archivo de la Institucion
Principe de Viana).

La contundencia y crueldad de este castigo ha sido explicada de distintas mane-
ras. Por un lado, pone de manifiesto algo presente en el pensamiento de la Iglesia de
aquel tiempo: el pecador recibe su castigo precisamente en los 6rganos del cuerpo
con los que habia pecado. Pero el problema surge cuando los investigadores rastrean
las fuentes textuales buscando alguna en la que se describa la naturaleza del mismo.

Uno de los textos apuntados es la Visio Pauli o Apocalipsis de San Pablo de media-
dos del siglo III. Este texto tuvo una difusiéon importante a partir del siglo VII en
versiones abreviadas, como la denominada Redaccion I17. En esta vision literaria del
infierno las mujeres que han pecado contra la castidad son entregadas a serpientes,
aunque no se especifique la mordedura en los pechos®. Autores como L. Reau sefia-
lan también el Descenso de la Virgen Maria al Infierno, pasaje incluido en algunos tex-
tos apdcrifos sobre la dormiciéon de laVirgen que dependen de la tradicion griega y

* «Et vidit in alio loco viros ac mulieres et vermes et serpentes comedentes eos»; MEYER, Paul: «La descente de

Saint Paul en Enfer», Romania, XXIV (1895), pp. 365-375.Ver WEIR, Anthony / JERMAN, James:
Op. cit., p. 58; ARAGONES ESTELLA, E.: Op. cit., p. 139. A la Visio Pauli se refieren también GOMEZ,
GOMEZ, Agustin: Op. dt., p.57; CASAGRANDE, Carla / VECCHIO, Silvana: Op. dt., p. 351;
RODRIGUEZ BARRAL, Paulino: Op. ct., p. 13; MONTEIRA ARIAS, Inés: Op. cit., p. 57, quien

apunta que no refiere expresamente la mordedura en los pechos.
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sirfaca. Entre los castigos que contempla esta el castigo a las prostitutas, cuyos pechos
son devorados por monstruos de dos cabezas*.

Recientemente, investigadores como Inés Monteira han retomado hipotesis
esbozadas hace algunas décadas que veian en las representaciones de los castigos de
los pecadores una influencia clara de los hadices arabes”. En estos textos teologicos
musulmanes el tormento de los libidinosos consiste en ser picados y mordidos por
alacranes y serpientes, especificando que estas mordeduras seran en las partes del
cuerpo en que se han besado. Apunta que el castigo de las serpientes para los adul-
teros y lujuriosos estd consignado en varias tradiciones escatologicas, donde también
se asocia el suplicio de las serpientes a las malas madres (prostitutas que abandonan
a sus hijos y no les dan de mamar) y que las distintas redacciones coinciden con el
tormento a través de la mordedura en los senos. El trasvase desde los textos musul-
manes a las imagenes romanicas presentes en las iglesias cristianas lo explica en base
a la influencia que los hadices tuvieron en los exégetas cristianos, algunos de los cua-
les reproducen casi al pie de la letra las escenas descritas en estos textos de ultra-
tumba y que por lo tanto serian los monjes los responsables de la cristianizacién del
motivo®™. Entre los textos de los exégetas cristianos, la mayoria de los autores que se
han ocupado de este tema destacan el parrafo escrito por un monje de Saint-Victor
que relata el suplicio asi: «La cortesana pasa, como el resto. Esta, que peinaba su bella cabe -
llera con peines de oro, que coloreaba su frente y su rostro, que decoraba sus dedos con sortijas,
ha pasado a ser la presa de los sapos y de la culebra, la culebra se enrrolla alrededor de su cue -
llo y muerde sus senos»*.

En la visién de San Alberico de Montecassino, datada hacia 1130, el castigo a las
adtlteras y lujuriosas se amplia a las madres solteras o a las que rechazan amamantar
a los huérfanos: «Dos serpientes mordian las mamas de cada una de ellas... estas mujeres
eran aquéllas que habian rehusado dar de beber de sus pechos a los huérfanos y bebés sin madre
o que debiendo amamantarlos no lo hacian».Y el tratado didactico Libro de las Maneras

“ Dicho pasaje formaria parte de manuscritos griegos tardios que se remontan a fuentes mas antiguas.

REAU, Louis: Iconographie de Iart chretien, Tome 11, Paris, 1957, p. 729. Recogido por ARAGONES
ESTELLA, Esperanza: Op. cit., pag 139. Acerca de estos textos apOcrifos, incluidos los relatos arabes ver
GONZALEZ CASADO, Pilar: «Los relatos 4rabes apdcrifos de la dormicién de la Virgen: narrativa
popular religiosa cristiana», Revista de Ciencias de las Religiones. Anejos, n° 3 (1998), pp. 91-107.

¥ Nos referimos fundamentalmente a los trabajos de ASIN PALACIOS, Miguel: La escatologia musul -
mana en la Divina Comedia. Historia y critica de una polémica, Ed. Hiperién, Madrid, 1984 (1* ed. 1919)
y los de INIGUEZ ALMECH, Francisco: «Capiteles del primer Romanico espafiol inspirados en la
escatologia musulmana», Boletin de la Asociacion Espaiiola de Orientalistas, afio 1 (1965), pp. 35-71, y
del mismo autor «La Escatologia musulmana en los capiteles romanicos», Principe de Viana, 28 (1967),

pp. 265-275.
% MONTEIRA ARIAS, Inés: Op. cit., pp. 57-58.

* La traduccién en ARAGONES ESTELLA, Esperanza: Op. cit., p. 139. Al texto del monje de Saint-
Victor se han referido también ADHEMAR, Jean: Influences antiques dans [’art du moyen age frangais,
Londres, 1939, p. 198; WEIR, Anthony / JERMAN, James: Op. cit., p. 61; LECLER CQ-KADANER,
Jacqueline: «De la Terre-Mére 4 la Luxure. A propos de “la migration des symboles”», Cahiers de
Civilisation Médiévale, XVIII (1975), p. 41, nota 46.

% Las referencias al texto de la Visién de Alberico figuran en los autores resefiados en la nota anterior.
También en CASAGRANDE, Carla / VECCHIQO, Silvana: Op. dt., p. 351.
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del obispo de Rennes Etienne de Fougéres incide en el mismo tormento: «Sapos,
culebras y tortugas que cuelgan de las mamas desnudas. jay; Cuan mal fueron entonces vistos
los amorios de las frivolas amantes»'.

No dudamos, como sostiene Inés Monteira, de la similitud de estas descripciones
con los textos arabes redactados a partir del siglo VIII, pero lo cierto es que estos tex-
tos son del siglo XII, centuria en la que la iconografia del castigo a la lujuriosa esta-
ba ya plenamente codificada y difundida en la escultura romanica del Sur de Francia
y del Norte de la Peninsula. Por ello, la duda que nos planteamos es si estos textos
se vieron influenciados por los hadices arabes o se inspiraron también en las nume-
rosas representaciones escultéricas de este motivo.

Mayor fortuna que las referencias textuales tuvo la basqueda de fuentes visuales.
Fue E. Male el primero en apuntar su origen, y Jacqueline Leclercq-Kadaner la res-
ponsable de profundizar en la evolucidn desde el simbolo pagano al castigo del peca-
do cristiano en un articulo ya clasico sobre este tema (1975). La imagen de referen-
cia resulto ser la representacidon de la Tierra en la iconografia antigua. La Gea griega,
personificacién del elemento sélido y del principio alimenticio™ fue denominada
sucesivamente Tellus y Tierra Madre en la cultura romana y su culto se difundi6 bajo
la influencia de las doctrinas estoicas™. Se representaba como una diosa recostada
semidesnuda en medio de un paisaje de rocas, plantas y arboles y ofreciendo su pecho
a nifos o a distintos animales entre los que figuraba en ocasiones la serpiente.

Corresponde al arte carolingio la recuperacién de la imagen romana de la Tierra
Madre, que junto al Océano aparece representada en numerosas crucifixiones de
marfil con un sentido de teofania coésmica. En estas cubiertas ebarneas la crucifixion
aparecia rodeada por alegorias de procedencia clasica: el sol y la luna en la zona supe-
rior y el mal y la tierra en la parte inferior’. Su iconografia sigue siendo la de una
mujer que amamanta a una serpiente o a nifos y porta una cornucopia. En estas cru-
cifixiones su significaciéon nos remite a la personificaciéon de un elemento de la natu-
raleza, pero aparece inserta en un ciclo sacro y ligada a un contexto Pascual donde
su imagen esta justificada por su valor cosmografico, ya que alude a la tierra renova-
da a través del sacrifico de Cristo en la cruz®.

Con este sentido podemos encontrarla en la cubierta del Libro de los Pericopes de
Enrique II. Datado hacia el anio 870, se atribuye a la escuela del palacio de Carlos el
Calvo en Reims. En la zona celeste podemos ver las cuadrigas de Helios, el sol, y de

' WEIR, Anthony / JERMAN, James: Op. dit., p. 61.

> En Grecia, €l culto a la Tierra estaba ya fijado en el siglo VIIT a.C. Hesiodo en su Teogonia la des-
cribe como una deidad generadora existente desde el inicio de los tiempos: «En primer lugar existié el
Caos. Después Gea la de amplio pecho, sede segura de todos los Inmortales que habitan la nevada cumbre del
Olimpo»; HESIODO: Teogonia; Eds. A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diez, Madrid, 1997, p. 76.
Reseniado por NODAR FERNANDEZ, Victoriano: Op. cit., p. 336.

% LECLER CQ-KADANER, J.: Op. ., p. 37.

* RODRIGUEZ LOPEZ, M* Isabel: «Pervivencias iconogrificas del mundo clasico en los codices
prerromanicos: la personificacion del mar», Cuadernos de Arte e Iconografia, n°® 11 (1993), pp. 218-224.

% NODAR FERNANDEZ, Victoriano: Op. cit., pp. 336-337. LECLER CQ-KADANER, J.: Op. dit.,
pp- 38-39.
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Selene, la luna y en medio la mano de Dios Padre surgiendo entre las nubes. Debajo
tres angeles recogen el alma de Jesucristo. En el registro intermedio aparece
Jesucristo crucificado y a sus pies una enorme serpiente enroscada, simbolo del
pecado vencido. Longinos le atraviesa con su lanza y la sangre que mana de su heri-
da es recogida por una personificaciéon femenina con un caliz, la Iglesia. Al otro lado
figura Stephaton con la esponja, San Juan y la ciudad de Jerusalén representada por
una mujer con corona y portando una banderola que le entrega un disco redondo
-la tierra- al emperador entronizado en su palacio. Debajo tres personajes acuden al
ya sepulcro vacio y custodiado por soldados dormidos. Los recibe un angel del Sefor
sentado en la losa pétrea y les cuenta lo acontecido (Mateo, 28,2).

En la parte inferior se testimonia el portento evangélico coincidente con la
Resurreccion de Cristo: «muchos cuerpos de santos que dormian resucitaron» (Mateo 27,
52) en clara alusién al Juicio Final. Cerrando la composicidon la Roma pagana flan-
queada por las personificaciones del Mar y de la Tierra. Esta es una mujer de senos
descubiertos, uno de ellos succionado por una serpiente (simbolo del poder ctoni-
co) con el cuerno de la abundancia y que alza la cabeza para contemplar los acon-
tecimientos de la zona superior.

Cubierta de marfil del Libro de los Pericopes de
Enrique II. Munich, Bayerische Staatsbibliothek
(Cliché Bayern Staatsbibliothek).

Con un sentido también coésmico, pero una iconografia algo diferente, figura en
el Codex Aureo de San Emerano de Ratisbona, realizado hacia el 870 probable-
mente en Saint-Denis. El Océano y la Tierra figuran en el folio que ilustra la
Adoracion del Cordero, debajo de la orbita celeste. En este caso la personificaciéon
de la Tierra es una mujer desnuda de cintura para arriba con los pechos caidos que
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guarda ya pocas similitudes con los parametros estilisticos clasicos. Sobre las rocas se

yergue una serpiente que se sittia frente a ella™.

A VaE BR
MARLS HNEETa
N D MOS0 L e T
AN AN T mgi A
g Vs Atasro

GAT ADORNTIN DR e 2 :
RIN cirs WA S0 Ly SuUETES P rcuLaz

poyan artyaT LN BTN

Codex Aureus de San Emerano de Ratisbona.
Munich, Bayerische Staatsbibliothek (M* Isabel
Rodriguez Lépez).

Este tipo de representaciones se reitera de nuevo en la segunda mitad del siglo XI
en las ilustraciones del Exultet, el Canto de la Vigilia Pascual. La Tierra Madre ama-
mantando a una vaca y a una serpiente figura en un cédice procedente de la abadia
de Montecassino (Cod. Cas. 132) y conservado en el British Museum de Londres
(Add. Ms. 30337)”. Un ejemplo similar figura en un rollo de Exultet de la Biblioteca
Apostolica Vaticana (Barb. Lat., 592; 1058-1087), en el que la imagen de la Tierra
surge de una colina flanqueada por dos arboles y amamanta a un buey y a una ser-
piente. Al igual que ocurria en las representaciones carolingias, la imagen sigue sien-
do una alegoria de la Tierra que con su fecundidad da alimento a todas las criatu-
ras, pero el contexto Pascual la convierte en un Tierra renovada, una naturaleza ale-
gre y desbordante ante la Resurrecciéon de Cristo™. En opinién de V. R. Nodar

% RODRIGUEZ LOPEZ, M* Isabel: Op. cit., lams. 1 y 5, pp. 220-223.

 LECLERCQ-KADANER, J.: Op. cit., pp. 39-40. Fig. 3. Para otras ilustraciones de la Tierra en el
mismo contexto ver AVERY, Myrtilla: The Exultet Rolls of South Italy, Princenton, 1936.

3 «jAlégrese ya la milicia celestial! Alégrense los ministros divinos, y por la victoria del gran Rey resuene la tuba

salvifica. Regocijese la Tierra radiante de fulgor, iluminada por el esplendor del Rey Eterno que se sienta libre de
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Fernandez un capitel del deambulatorio de la catedral de Santiago de Compostela
parece derivar formal e iconograficamente de esta obra italiana. Datado entre 1075
y 1088 presenta un busto de mujer al que dos animales similares a sapos le succio-
nan los pechos. La escena aparece enmarcada por dos arboles por los que trepan sen-
das serpientes que acechan su cabeza. Lo interesante de esta comparacion es que este
capitel compostelano ya no ilustra la imagen de la Madre Tierra, puesto que su sig-
nificado ha variado totalmente, convirtiéndose ya en el castigo de la mujer lujurio-
sa. Los dos arboles por los que trepan las serpientes parecen representar dos higue-
ras con sus frutos correspondientes y segtn la tradicion del Liber Floridus (c. 1120)
el arbol que Dios colocd en el centro del Edén era una higuera, el arbor mala que
aparece en numerosas representaciones del Pecado Original, como en el mismo
Exultet de la Biblioteca Apostdlica Vaticana, ya sefialado™.

Dibujo del capitel del deambulatorio de la Catedral de Santiago de Compostela
(V. R. Nodar Fernandez).

Como vemos, aqui ya hay una asociacién entre la Lujuria y el Pecado Original,
pero ademis, la transmutaciéon semantica sufrida por la imagen de la Tierra Madre
romana podria obedecer a diferentes causas. En primer lugar, deberiamos senalar la
consideracion de la mujer como objeto de tentacion e incitadora al pecado. A ello
debemos anadir la presencia de la serpiente. Sabemos que desde la Antigiiedad fue
un animal ligado a la mujer, a la fertilidad y al sexo y cuando acompania a la Tellus
romana lo hace en calidad de animal ligado a la tierra®. Pero en la mentalidad cris-

las tinieblas en toda su extension»; OROFINO,G: Exultet, testo e imagine nei rotoli liturgici dell Italia meri -
dionale, Cassino, 1999 (CD-Rom). Ver NODAR FERNANDEZ,Victoriano: Op. cit., pp. 337-338,
quien vincula su realizacidn al desarrollo de la reforma gregoriana en el entorno de Desiderio de
Montecasino, entonces Papa Victor III.

% NODAR FERNANDEZ, Victoriano: Op. cit., p. 339.

“ DIEZ PLATAS, Fitima: lmaginando el agua: reflexiones sobre el significado iconogrifico del moti-
vo de la serpiente en ciertas escenas de la cerdmica griega arcaica», Fronteras ¢ identidad en el mundo grie -
go antiguo, Santiago, 2001, p. 284; GHISELLINI, Elena: «Tellus». Lexicon Iconographicum mythologiae
Clasicae, VI, 1, Berna, 1994, p. 889. Citados por NODAR FERNANDEZ, Victoriano: Op. cit., p. 341.
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tiana la serpiente es una criatura diabélica y maléfica. Como senala la Biblia es el
mas astuto de todos los animales del campo y es la que incita a la mujer a comer del
arbol prohibido. Desde entonces sera maldita entre todos los animales y todas las bes-
tias del campo, y su condena la llevard a arrastrarse sobre su vientre y comer polvo
todos los dias de su vida (Gen. 3, 14). La maldicién divina la convierte en el peor
animal de la creacién y en encarnacion del propio demonio. La serpiente y la mujer
son las responsables directas del Pecado Original y en la mentalidad medieval la asi-
milacién entre ambas llevard a creaciones artisticas tan originales como la Eva de San
Lazaro de Autun, que se arrastra sinuosa como una serpiente o a la representaciéon
de la serpiente tentadora con busto de mujer que figura en innumerables represen-
taciones del pasaje biblico.

La consideraciéon de la serpiente como animal diabdlico parece estar detras del
cambio semantico del tema iconografico de la Tierra Madre. Segtin J. Adhemar éste
se habria producido en la escultura medieval en el momento en el que los esculto-
res interpretaron la imagen simbolica de la Antigliedad como una escena de supli-
cio o tormento®. Pero esta interpretaciéon por si sola no explica su asimilacion al
pecado de la lujuria y su castigo, maxime si consideramos que los escultores o mazo-
neros no solian ser los responsables de la mutacidén semantica de los motivos icono-
graficos. Lineas atras nos hemos referido al hecho de que durante la Edad Media el
Pecado Original se consideré un pecado sexual y en definitiva un pecado de luju-
ria. Y una asociacién muy significativa entre la iconografia de la Tierra Madre, el
pecado original y la serpiente figura en una miniatura realizada hacia el ano 1015y
conservada en el tesoro de la catedral de San Miguel de Hildesheim. Se trata del
Evangeliario del obispo Bernward de Hildesheim (Cod. 18, fol. 174) y muestra el mis-
terio de la Encarnacién con una iconografia algo compleja®.

% ADHEMAR, jean: Op. cit., p. 198.

52 «El arte sagrado del siglo XI se esfuerza atin por condensar la ensefianza del Evangelio en algunos signos que
dispone para guiar al pueblo de Dios hacia la tierra de promision. Algunas de esas figuras son muy complejas y
traducen todos los circunloquios de la serie de simbolos en que se movia entonces el pensamiento de los doctores»;
DUBY, George: Adolescencia del cristianismo occidental. 980-1140, Ed. Skira-Carroggio, Genéve-
Barcelona, 1967, p. 184.
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Evangeliario del obispo Bernward de Hildesheim.
Tesoro de la catedral de San Miguel de Hildesheim
(Hermann Wehmeyer, Hildesheim).

En la miniatura que ilustra el principio del Evangelio segiin San Juan «In princi -
pio erat verbum» el autor se propone representar en una imagen coémo el verbo se hizo
carne y para ello ilustra el encuentro entre lo eterno y la historia, entre lo natural y
lo sobrenatural, entre Dios y el hombre. La escena se ordena en dos registros super-
puestos:

«En el cielo esta Dios, intemporal 'y glorioso, con dos simbolos en las manos: el Cordero
de la redencion y el Libro de la Vida. En la parte de abajo el mundo visible, las fuerzas
naturales donde yace el Mal, y que se resume en dos alegorias de inspiracién antigua: el
Océano montado sobre Leviatan y la Tierra que acoge en su seno a Adan y Eva, el arbol
del Paraiso y la serpiente, es decir, los personajes y el escenario de la Caida. La insercion
de lo divino en lo humano se manifiesta por cinco rayos que atraviesan la frontera entre
lo invisible y lo material 'y caen sobre el verbo encarnado, el recién nacido de Belén»*.

Nos preguntamos si no serian imagenes de este tipo, donde la iconografia de la
Tierra aparece ya asimilada al Pecado Original y, por consiguiente, a la concupis-
cencia carnal, las responsables del cambio semantico de la representacion clasica. A
la hora de encontrar una imagen plastica para ilustrar el castigo de uno de los peca-
dos mas significativos de la época recurrieron a una referencia ya consagrada en la
iconografia clasica, una referencia de prestigio que la legitimaba. Pero ademas su

 Idem.
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representacién requeria una puesta en escena rotunda y contundente, casi diria que
sadica y el gesto de amamantar serpientes y otros animales se convirtié en dolor, tor-
mento y suplicio.

Que las fuentes textuales resefiadas incidieran en esta transformacion es algo que
también debemos considerar, pero la cronologia de las referencias miniadas aqui sefa-
ladas y de las primeras representaciones escultoricas, datadas a finales del siglo XI, nos
llevan a pensar en algo ya constatado por otros especialistas: son las propias imagenes
las que generan otras nuevas y esa dinimica era muy propia de la forma de trabajar
en el contexto artistico medieval. Es en el ambito monastico y en sus scriptoria
donde creemos que se generd tanto el cambio semantico como iconografico y sabe-
mos que las imagenes miniadas circulaban entre los centros monasticos de prestigio
y otros mas periféricos y modestos. El trasvase de la imagen miniada a la escultura,
como en el caso de otros muchos motivos iconograficos, es paso indispensable para
que la imagen cumpla su funcién didactica y moralizante. Porque es la escultura
monumental lo que contemplan los fieles cuando acuden a la iglesia y éstas son las
imagenes que estan a su alcance, las que les advierten de los peligros que les acechan
y las que les muestran las consecuencias que tiene ceder a la tentacion.
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Resumen: Las sillerias de coro presentan babitualmente una doble temdtica; por una parte un programa iconogrdfico religio-
so basado en el dogma de la redencién, representado en los soportes principales, y por otra parte un amplio niimero de motivos profa-
nos, tallados en los soportes secundarios, de temdtica muy variada, entre la que destacan sobre todo los temas relacionados con el peca-
do, especialmente los pecados del clero. Si bien éstos se muestran de manera muy explicita, su castigo no es tan evidente, quedando redu-

cido a una representacién satirica del pecado y del pecador.

Palabras clave: Pecado, castigo, silleria de coro.

Résumé: Les stalles de choeur présentent d’habitude une double iconographie; un programme iconograbique religieuse sur la
rédemption dans les surfaces plus importantes et un grand nombre de motifs profanes dans les marginales, surtout des thémes relatifs
au péché, spécialement les péchés du clergé. Le vice se montre de maniére absolument explicite, mais le chatiment west pas si clair ; il se
réduit & une représentation satirique du péché et du pécheur.

Mots clés: Péché, chatiment, stalles de choeur.

Abstract: The choir stalls usual{y offer a double i(onogmphy; a religz'ous z'conogmphif programime based on the redemption dogma
in the more important surfaces, and a wide range of profane motifs in murginal ones, principally related to sin, speciully clerical sins.
Vice is clearly showed, but it is not the case of punishment, that is reduced to a satiric representation of sin and the sinner.

Key words: Sin, punishment, choir stall.

Laburpena: Koruko aulkiteriek gai bi izaten zituzten, oro bar: batetik, erlijioari buruzko programa ikonografikoa, erospenaren

dogma oinarri zeukana, eta euskarri nagusietan irudikatzen zena; bestetik, irudi profanoak, bigarren mailako euskarrietan zizelkatuak,

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374
n° 7 (2010), pp. 159/176 D.L.: BI-1741-04



Vicio y ¢castigo? en las sillerias de coro: Maria Dolores Teijeira Pablos
una vision critica del pecado en el tardogdtico hispano

hainbat gairi buruzkoak, baina bereziki bekatuari buruzkoak, kleroaren bekatuei buruzkoak, bain zuzen. Horiek oso modu zsplizituan ageri
arren, haien zigorra ez da bain nabarmena, eta bekatuaren eta bekatariaren imdi/eapm satirikora mugatzen da.

Giltza-hitzak: Bekatua, zigorra, koruko aulkiteria.
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n 1910 Montague Rhodes James publicd Los sitiales de la catedral de Barchester,
Eun cuento gbtico -gbtico en la acepcidn literaria del término- que cuenta
coémo el recién nombrado dean de la mencionada catedral es atormentado hasta la
muerte por las figuras monstruosas talladas en su sitial del coro a causa de su parti-
cipacidn en la muerte de su antecesor'. En este caso la madera en la que se habia
tallado el mencionado estalo provenia de un arbol donde antafio habian muerto
ahorcados diversos criminales, por lo que la materia, ya tenida de sangre, se asocia-
ba asi a la forma maligna de las tallas, que cobraban vida para castigar a un pecador
nada arrepentido.

El cuento de James recoge dos cuestiones fundamentales en lo que respecta a la
representacion del vicio y su castigo en las sillerias corales: la constatacion de la pre-
sencia ubicua y permanente del mal, incluso dentro del seno de la institucion ecle-
siastica, y el control del mismo, que en una obra hecha por y para el clero no es obje-
to de coaccidn externa, sino que procede del seno mismo de la instituciéon y se con-
figura asi como instrumento para asegurar el mantenimiento de la importancia de la
misma en un momento especialmente delicado, como el que vivi6 a fines de la Edad
Media.

1. El pecado

La presencia de las figuras fantasticas que encontramos en los estalos, hibridos de
variada naturaleza®, cuya apariencia bascula entre lo grotesco y lo monstruoso, nos
recuerda permanentemente la existencia del mal entre nosotros, un mal de aspecto
informe y cambiante, siempre al acecho, agazapado, dispuesto a aprovechar la mas
pequena oportunidad para manifestarse. Estos seres poblarian un submundo, parale-
lo al nuestro, tan real como éste y que el cristiano debia controlar para mantener el
orden, el equilibrio. Esta creencia medieval en la existencia de una realidad margi-
nal maligna va a plasmarse de una manera grafica en época gotica en diversos sopor-
tes artisticos —libros ilustrados, portadas monumentales, conjuntos funerarios-’, pero
es en las sillerias de coro donde quiza se muestre de una manera mas clara y direc-
ta, aprovechando la diversidad y funcionalidad de soportes que presenta un conjun-
to de este tipo (vid. Imagen 1)*.

' JAMES, Montague Rhodes: «The stalls of Barchester cathedral», Contemporary Review, n® 35 (abril
1910), pp. 449-460. Hay traduccién al espaiiol en Idem: Corazones perdidos, Valdemar, Madrid, 1997,
pp. 175-187.

> Sobre los monstruos hibridos y las gryllas de tradicién antigua, ¢fz BALTRUSAITIS, Jurgis: La Edad
Media fantastica. Antigiiedades y exotismos en el arte gético, Catedra, Madrid, 1983, Cap. 1.

> RANDALL, Lillian M.: Inages in the margins of gothic manuscripts, Berkeley, 1966; CAMILLE, Michael:
Image on the edge: The margins of medieval art, Reaktion Books, Londres, 1992; BLOCK, Elaine (ed.):
Profane images in marginal arts of the Middle Ages, Brepols, Turnhout, 2009.

* Las sillerias corales que utilizan estos temas son fundamentalmente las realizadas a lo largo del siglo
XV, especialmente en su segunda mitad, en las que participaron habitualmente imagineros y tallistas
de origen centroeuropeo -flamencos, brabanzones, picardos, germanos, holandeses-, que plasmaron en
estas obras una temética profana cuyo origen podemos encontrar en sus paises de procedencia. Las mas
ricas en este sentido son las de la Catedral de Ledn (Juan de Malinas y Copin de Holanda, 1464-1481),
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Imagen 1. Silleria de la catedral de Le6n (M® Dolores Tejjeira).

La presencia de representaciones del pecado en el interior de un lugar tan impor-
tante como el coro no es de extrafar si tenemos en cuenta que el programa icono-
grafico religioso que se representa en los estalos alude habitualmente a la redencién
y que ésta no tiene realmente sentido sin un peligro real del que redimir al fiel; en
la religion cristiana ambos conceptos -redencion y pecado- van necesariamente uni-
dos y dependen el uno del otro, por lo que es 16gico que en una obra de arte con-
cebida para poner de manifiesto la importancia de la redencidn, el pecado tenga un
papel significativo, y que por tanto ambos se representen juntos mostrando grafica-
mente la relacidén que debe haber entre ellos’. Los programas iconograficos desarro-
llados habitualmente en las sillerias corales tardogoéticas inciden precisamente en este
tema, de ahi la presencia de representaciones del pecado, a menudo muy directas,

Oviedo (1492-1497), Zamora (Juan de Bruselas, 1502-1505), Toledo (silleria baja de Rodrigo Aleman,
1489-1495), Plasencia (Rodrigo Aleman, a. 1497-d. 1503) y Ciudad Rodrigo (Rodrigo Aleman,
1498-1503). Cfr. TEIJEIR A PABLOS, Maria Dolores: La influencia del modelo gético flamenco en Ledn:
La silleria de coro catedralicia, Universidad de Ledn, Ledn, 1993; Idem: La silleria de coro de la catedral de
Oviedo, Real Instituto de Estudios Asturianos, Oviedo, 1998; Idem: Juan de Bruselas y la silleria coral de
la catedral zamorana, Instituto de Estudios Zamoranos “Floriin de Ocampo”, Zamora, 1996;
MOGOLLON CANO-CORTES, Maria Pilar y PIZARRO GOMEZ, Francisco Javier: La silleria de
coro de la catedral de Plasencia, Universidad de Extremadura, Caceres, 1991; TEIJEIR A PABLOS, Maria
Dolores: «La silleria coral de Rodrigo Aleman en la catedral de Ciudad Rodrigo», La catedral de Ciudad
Rodrigo a través de los siglos: visiones y revisiones, Ciudad Rodrigo, 2006, pp. 253-280. De la silleria de la
catedral de Toledo ha llamado mas la atencién el programa iconografico de sus respaldos que los moti-
vos de sus elementos marginales; ¢fr. PEREDA, Felipe: «*‘Ad vivum”?: o como narrar en imagenes la
guerra de Granada», Reales Sitios, n° 154 (2002), pp. 2-20 y HEIM, Dorothee: «Instrumentos de pro-
paganda politica borgofiesa al servicio de los Reyes Catolicos: los relieves de la guerra de Granada en
la silleria de la catedral de Toledo», El intercambio artistico entre los reinos hispanos y las cortes europeas en
la Baja Edad Media, Ledn, 2009, pp. 203-216.

> CASAGRANDE, Carla y VECCHIO, Silvana: I Sette vizi capitali. Storia dei peccati nel Medioevo,
Einaudi, Turin, 2000; DELUMEAU, Jean: Le péché et la peur. La culpabililsation en Occident. XIIT-XVIIT
siecles, Fayard, Paris, 1983.

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374
n° 7 (2010), pp. 162/176 D.L.: BI-1741-04



Vicio y ¢castigo? en las sillerias de coro: Maria Dolores Teijeira Pablos
una vision critica del pecado en el tardogdtico hispano

junto a personajes y escenas religiosas. En cualquier caso, ambos mundos se encuen-
tran siempre separados, dejando perfectamente clara la diferencia entre ellos y la
superioridad del bien -representado en toda una galeria de santos, profetas y otras
figuras sacras, que aparecen en los soportes principales- sobre el mal, que queda
reducido a los soportes marginales.

Los temas que se pueden encontrar en los estalos reproducen fundamentalmen-
te los pecados habituales entre el clero, algo 16gico si tenemos en cuenta que el espa-
cio coral era un lugar acotado y cuyo acceso estaba limitado en exclusiva a los
miembros del coro, lo que supone que el programa iconografico en ¢l desarrollado
estaba pensado para los ojos de los clérigos, no para los de los fieles que en princi-
pio no podian acceder a esta zona‘. Esto se traduce en la presencia, en las sillerias
corales, inicamente de aquellos pecados que eran mas habituales entre el clero y nos
permite entender de manera bastante clara la actitud de la sociedad del momento
ante el clérigo pecador y, consecuentemente, el tipo de castigo que le estaba reser-
vado’. Estas circunstancias permiten explicar la hoy controvertida presencia de deter-
minadas figuras y escenas en el interior de un espacio tan significativo como el coro,
junto con el altar mayor el mas importante de todo el templo.

Los pecados representados en las sillerias corales suelen ser, por lo general, aque-
llos mas relacionados con las pasiones mas terrenales, con los instintos mas bajos, lo
que por otra parte posibilita una representaciéon mas burlesca, incluso grotesca en
ocasiones. Pecados como la lujuria, la gula, el comportamiento desordenado e inde-
coroso son los que aparecen mas frecuentemente, lo que es también 1ogico si tene-
mos en cuenta la gran cantidad de noticias referentes a este tipo de comportamien-
to, muy extendido entre un clero que, en gran medida, era jugador, pendenciero,
amante de la comida y la bebida y de todo tipo de diversiones vy, sobre todo, luju-
rioso®. Los castigos que, dentro del seno de la institucién, se impusieron a los reli-

% La necesidad de aislar al coro de los fieles supuso la ereccidon de todo tipo de cerramientos -rejas,
muros, antecoros o trascoros-, que impedian su acceso al interior del recinto coral, garantizando asi el
silencio y la tranquilidad necesarios para el desarrollo de la liturgia coral. RIVAS CARMONA, Jests:
Los trascoros de las catedrales espanolas. Estudio de una tipologia arquitectonica, Universidad de Murcia,
Murcia, 1994.

7 La documentacién catedralicia coetinea estd plagada de referencias a los pecados habituales del clero
capitular, fundamentalmente amancebamiento, conducta desordenada -presencia habitual en tabernas
y casas de juego, participacion en peleas y pendencias-, falta de decoro en el vestir y en el modo de
vida, con una clara tendencia al lujo excesivo y a la falta de sobriedad, ademais del muy extendido des-
cuido de los deberes religiosos -falta de asistencia a coro o conducta inadecuada cuando se asiste: no
era infrecuente que durante el rezo de las horas los canénigos hablasen, se moviesen de un estalo a
otro, discutiesen y peleasen entre si, incluso que aprovechasen cualquier descuido del chantre para
escaparse-, aparte de no cumplir adecuadamente con otros deberes religiosos, como confesarse o asis-
tir a otras celebraciones litargicas. En todos los casos el castigo que se les imponia era de caracter eco-
némico, bien directo -pago de una multa-, bien indirecto -pérdida temporal de su racién-; en el peor
de los casos se les castigaba con un destierro temporal, lo que en realidad supuso una pérdida econd-
mica, al no poder disfrutar de su racién por falta de asistencia. Algunos ejemplos en TEIJEIR A
PABLOS, Maria Dolores: Las sillerias de coro en la escultura tardogética espaiiola. El grupo leonés,
Universidad de Ledn, Ledn, 1999, nota 38, p. 148.

¥ ARRANZ GUZMAN, Ana: «Amores desordenados y otros pecadillos del clero», Pecar en la Edad
Media, Madrid, 2008, pp. 227-262.
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giosos bajomedievales fueron casi siempre por estas faltas y son también los que se
citan habitualmente en aquellos textos en que se expone la situacion de la Iglesia del
momento, situacion de evidente decadencia que desemboco necesariamente en los
movimientos de reforma-contrarreforma que se desarrollaron en el siglo XVI°. De
ahi que, junto con los pecados que se van a ver a continuacidn, aparezca también
satirizada, sin ser un pecado, la situacion de ignorancia de un clero cuya escasa for-
macidn afectaria de manera muy directa a la debilidad de la instituciéon'.

La lujuria va a ser el pecado mas habitual en este soporte, dado que se presta per-
fectamente a un tratamiento satirico, pero también a lo extendido que estaba, tanto
entre laicos como entre el propio clero'. De este modo vemos desfilar por miseri-
cordias, pomos, apoyamanos y otros soportes secundarios a clérigos con mujeres “de
escasa virtud”, a menudo asociadas con el ejercicio de la prostitucion; referencias a
los burdeles -sobre todo representaciones de los banos mixtos, uno de los servicios
habituales de estos lugares-'">, como en las sillerias de Leén y Zamora (vid. Imagen 2)"
y claras alusiones al dominio de la mujer sobre el hombre, retomando el ya viejo tema
de Filis y Aristoteles, tema que se recoge en sendas misericordias de Zamora y

° En algunos casos se ha llegado a argumentar que el hecho de que estos conjuntos corales sean obra
de imagineros mayoritariamente procedentes de Centroeuropa -Paises Bajos, Norte de Francia, el
Imperio Germanico-, por lo tanto de un ambiente en el que se fraguard la Reforma, va a suponer una
cierta predisposicion de los artistas a plasmar sus propias opiniones personales -supuestamente criticas
con la situacién de la Iglesia- en las obras que hacen, asumiendo de este modo que estos artistas teni-
an absoluta libertad a la hora de elegir y representar los temas de las obras que se les encargaban, lo
que evidentemente no es cierto. Incluso se ha utilizado la venganza personal como motivo de la pre-
sencia de estas escenas en las que el clero no sale muy bien parado en casos concretos, como el de
Rodrigo Alemén, a cuyo origen forineo se afiadia las sospechas sobre su posible origen judio. LOPEZ
SANCHEZ-MORA, Manuel: Las catedrales de Plasencia [y tallistas del coro]: Guia histérico-artistica,
Confederacién espafiola de Cajas de Ahorro, Caceres, 1976, p.133.

'” Alusiones a la ignorancia de los mismos clérigos catedralicios, ya ridiculizados ampliamente en las
sillerias corales, son también comunes en otras obras también dirigidas al mismo publico. En la cate-
dral leonesa puede constatarse en las ménsulas de la antigua libreria, hoy capilla de Santiago. CARRE-
RO SANTAMARIA, Eduardo: «Una alegoria y un sarcasmo en la libreria de la catedral de Ledn,
Imagenes y promotores en el arte medieval: Miscelanea en homenaje a_Joaquin Yarza Luaces, Barcelona, 2001,

pp. 289-298.

"' Sobre la presencia de este pecado entre el clero bajomedieval hispano y las consecuencias que de
ello se derivaron, especialmente lo habitual que llegé a ser el amancebamiento del clero, sobre todo el
secular, puede consultarse SANCHEZ HERRERO, José: «Vida y costumbres de los componentes del
cabildo catedral de Palencia a finales del siglo XV», Historia. Instituciones. Documentos, 3 (1975), pp. 485-
532; MOLINA MOLINA, Angel Luis: «La moralidad del clero secular murciano en la Baja Edad
Media», Homenaje al profesor Juan Garcia Abellan, Murcia, 1991, pp. 249-254; MURO ABAD, Juan
Robert: «La castidad del clero bajomedieval en la didcesis de Calahorra», Historia. Instituciones.
Documentos, n° 20 (1993), pp. 261-282; RODRIGO ESTEVAN, Maria Luz: «Tareas sagradas y habi-
tos mundanos: notas sobre la moral del clero en el siglo XV», Aragén en la Edad Media. Homenaje a la
profesora Carmen Orcdstegui Gros, n° 14-15 (1999), pp.1355-1368; SANCHEZ HERRERO, José:
«Amantes, barraganas, compaiieras, concubinas clericales», Clio & Crimen. Revista del Centro de Historia
del Crimen de Durango, n° 5 (2008), pp. 106-137.

2 MATEO GOMEZ, Isabel: Temas profanos en la escultura gética espaiiola: las sillerfas de coro, CSIC,
Madrid, 1979, p. 371.

Y TEIJEIR A, Marfa Dolores: La influencia del modelo gético flamenco en Ledn..., p.59; Idem: Juan de
Bruselas y la silleria coral..., p. 99.
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Oviedo", en las que el filosofo se ha convertido ya en clérigo, actualizando de este
modo el conocido episodio legendario (vid. Imagen 3)”, que enlaza con el conoci-
do topico del mundo al revés, muy habitualmente representado en las sillerias cora-
les’. En estas representaciones el clérigo aparece habitualmente como una victima de
la mujer, que con sus encantos seduce y arrastra al hombre al pecado, asumiendo la
mujer el papel de tentadora y fuente del mal que se le asign6é durante todo el perio-
do medieval”. Pero no sera siempre el clérigo una victima de las mujeres, sino que
también, en ocasiones, se aprovechara de su situacion de preeminencia en el ejerci-
cio de sus funciones: en la silleria zamorana el confesor hace buen uso de la situacioén
de indefension de la confesada para satisfacer su lujuria, burlando la vigilancia de la
duena (vid. Imagen 4).

Imagen 2. Misericordia de la silleria de la catedral de Zamora (M* Dolores Teijeira).

" Idem: La silleria de coro de la catedral de Oviedo..., p. 70.

5 DELBOUILLE, Maurice: Le lai d’Aristote de Henri d’Andeli, Les Belles Lettres, Paris, 1951; CAMP-
BELL HUTCHISON, Jane: «The Housebook Master and the folly of the wise man», The Art Bulletin,
n° 48, 1 (1966), p. 75; MARTINEZ DE LAGOS, Eukene: Literatura e iconografia en el arte gético. Los
hombres salvajes y el Lai de Aristételes en el claustro de la catedral de Pamplona, Universidad de Malaga,
Mailaga, 2009.

' GROSSINGER, Christa: The world upside-down. English misericords, Harvey Miller Publishers,
Londres, 1997.

' En época medieval el poder de las mujeres, basado en sus encantos y en su capacidad de seduccién,

se materializo, en la literatura y en el arte, en la creacién de varios temas habitualmente representados

en obras artistica, como el ya mencionado de Filis y Aristoteles y otros relacionados -Sansén y Dalila,

Salomon y su concubina, David y Betsabé-. SMITH, Susan L.: The power of women. A “topos” in medie -
val art and literature, University of Pennsylvania Press, Filadelfia, 1995.
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Imagen 3. Misericordia de la silleria de la catedral de Oviedo (AM® Dolores Teijeira).

Imagen 4. Misericordia de la silleria de la catedral de Zamora (M* Dolores Teijeira).

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374
n° 7 (2010), pp. 166/176 D.L.: BI-1741-04



La Guerra de los Cien Afios: Maria Dolores Teijeira Pablos
primer conflicto global en el espacio europeo

Junto con la lujuria es frecuente encontrar también alusiones a los excesos en la
comida y bebida, otro de los pecados mas extendidos entre todas las capas de la
sociedad y, aunque mal visto, poco castigado en un periodo en el que el hambre esta-
ba tan extendida. Su tratamiento satirico es evidente en algunas imagenes en las que
se magnifican la avidez y los efectos de los excesos de la gula y, sobre todo, de la
bebida, especialmente la alcohodlica, como sucede en los religiosos convertidos en
pellejos de vino que cantan su antifona al “vino puro” en una misericordia de
Ciudad Rodrigo (vid. Imagen 5)* o, de manera similar, en otra de la catedral de
Plasencia®.

Imagen 5. Misericordia de la sillerfa de la catedral de Ciudad Rodrigo (M* Dolores Teijeira).

Otras faltas que sabemos habituales entre el clero, como la avaricia o la soberbia,
aparecen mucho menos representadas en los conjuntos corales. La razén puede estar
en una dificultad mayor para satirizar estos vicios y para representarlos en escenas
sencillas y de facil comprension, ademas de ser pecados cuyas consecuencias son mas
personales que sociales. En cualquier caso aparecen raramente y cuando lo hacen no
es habitual dar el mismo protagonismo al religioso que hemos visto en los casos
anteriores. Un relieve de la silleria de coro de la catedral de Ledn muestra a un hom-
bre robando la bolsa de su confesor (vid. Imagen 6), aprovechando la desesperacion

" TEJJEIRA PABLOS, Maria Dolores: «La sillerfa coral de Rodrigo Aleman en la catedral de Ciudad
Rodrigo»..., p.276.

¥ MOGOLLON CANO-CORTES, Maria Pilar y PIZARRO GOMEZ, Francisco Javier: La silleria
de coro de la catedral de Plasencia. .., p.78.
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de éste —que llora amargamente probablemente por la magnitud de los pecados con-
tesados- y obedeciendo las 6rdenes del diablillo que tiene a sus espaldas.

Imagen 6. Relieve lateral de la silleria de la catedral de Le6n (M® Dolores Teijeira).

Junto con la representacion directa de un pecado en concreto, es normal encon-
trar referencias mas generales al mal y al esfuerzo que para el fiel supone su supera-
cién. Estos motivos son muy habituales en las sillerias de coro, y aunque adoptan
diversas formas, la mas frecuente es la de la lucha: luchas entre animales, reales o fan-
tasticos, luchas entre hombres, combates entre hombres y monstruos (vid. Imagen 7).
En ocasiones puede aparecer en una escena mas amplia, de manera mas grafica, a la
manera de la iconografia de las tentaciones de San Antonio, como sucede en un esta-
lo de Leon. Estas escenas nos recuerdan el permanente conflicto entre el bien y el mal
que se desarrolla en el interior de cada fiel; de este modo estos motivos acaban tenien-
do una dimensién moral, ejemplificante.

0 La representacion pléstica de la lucha del bien contra el mal se remonta a las luchas entre virtudes
y vicios basadas en la Psicomaquia de Prudencio, tema que sufrié una evoluciéon durante todo el
periodo medieval y cuya huella, en motivos de caricter mas popular, como la temitica marginal de las
sillerfas corales, puede verse, entre otras, en estas escenas de lucha. NORMAN, Joanne S.:
Metamorphoses of an Allegory. The iconography of the Psychomachia in Medieval Art, Peter Lang, Nueva York,
1988.
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Imagen 7. Misericordia de la silleria de la catedral de Zamora (M* Dolores Teijeira).

Otro modo de aludir al pecado es la representacion satirica del pecador, conver-
tido generalmente en un ser deforme o monstruoso, lo que indica su caracter malig-
no en representaciones que no dejan de tener un claro caracter burlesco. En las sille-
rias corales es habitual que estos seres -monstruos, animales, figuras fantasticas- se
identifiquen como religiosos por la presencia de algin elemento claramente desta-
cado, bien la tonsura, bien el traje talar, a menudo reducido a sus elementos mas sig-
nificativos (vid. Imagen 8), incluso estos elementos nos permiten en ocasiones esta-
blecer su rango, como en el caso del hibrido representado con tiara y baculo epis-
copal en una misericordia de la catedral de Ciudad Rodrigo.

Imagen 8. Pomo de la silleria de la catedral de Leon (M* Dolores Teijeira).
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2. El castigo

La peculiar concepcidn del castigo al clérigo pecador, que apenas se representa
en las sillerfas corales, supone un tratamiento especial de aquellas escenas en las que
se plasman los diferentes vicios que afectaban al clero, tratamiento especial que se
corresponde igualmente con el diferente trato que, en época medieval, se otorgaba,
ante un mismo pecado, a un noble o a un plebeyo, a un laico o a un clérigo.

La especial categoria del pecador, a la que ademas se une en este caso el hecho
de contar con un tipo también especial de publico, va a determinar, de manera abso-
lutamente radical, el distinto modo de representacion del tema. Por una parte los
pecados del clero que salen a la luz suponen una clara transgresion del orden esta-
blecido, transgresion que afecta no sélo al orden religioso, sino también al de la pro-
pia institucion eclesidstica y, en general, al equilibrio social*. La subversion del orden
establecido que ello supone se identifica con el caos, y éste con el triunfo del mal.

Ahora bien, no todas las manifestaciones del pecado se consideraban igualmente
malignas; muchas van a mantenerse, incluso potenciarse en funcién de su utilidad
social, como instrumento para evitar males mayores. Es el caso del pecado de luju-
ria, duramente criticado pero tratado con una gran permisividad durante todo el
periodo medieval, sobre todo hacia la prostitucion, el amancebamiento y, en gene-
ral, los pecados de la carne, vistos como males menores frente a otros pecados mas
repulsivos en ese momento, como la homosexualidad o la violencia sexual™.

De este modo la necesidad de mantener el orden religioso como base del orden
institucional y social va a cubrirse mediante el control y estabilizacion del pecado.
De ahi que la Iglesia lo incluyera dentro de sus muros, de su espacio, pero reducido
y limitado a determinados ambitos que muestran, en su marginalidad, el sojuzga-
miento de que deben ser objeto. Esta marginalidad del mal se representa de mane-
ra muy clara en las escenas talladas en las sillerias de coro, de hecho constituye una
de las caracteristicas basicas para entender el desarrollo iconografico de estos con-
juntos y se manifiesta de dos modos.

En primer lugar, vamos a encontrar estos temas Gnicamente en los soportes
secundarios -misericordias, pomos, apoyamanos-, nunca en los principales, donde la
tematica es fundamentalmente religiosa. La marginalidad del soporte, su funcionali-
dad poco decorosa, en contacto en ocasiones con partes del cuerpo poco nobles y

' La Edad Media entendié el pecado no sélo como infraccién del dogma religioso, sino que le afia-
di6 una dimensién moral, social: el pecador medieval se convertia asi no sélo en un infractor religio-
$0, sino también en un transgresor del orden establecido, en una posible amenaza contra el conjunto
de la sociedad del momento. ASENJO GONZALEZ, Maria: dntegracién y exclusion: Vicios y peca-
dos en la convivencia urbana», Pecar en la Edad Media, Madrid, 2008, pp. 185-207; SEGURA
GRAINO, Cristina: «El pecado y los pecados de las mujeres», Pecar en la Edad Media. .., pp. 209-226.

2 JIMENEZ MONTESERIN, Miguel: Sexo y bien comiin. Notas para la historia de la prostitucién en
Espaiia, Ayuntamiento de Cuenca, Cuenca, 1994; BAZAN DiAZ, Inaki, VAZQUEZ GARCiA,
Francisco y MORENO MENGIBAR, Andrés: «Prostitucion y control social en el Pais Vasco, siglos
XI-XVII», Sancho el Sabio. Revista de cultura e investigacion vasca, n° 18 (2003), pp. 51-87.
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que recordaban la debilidad de las personas que los usaban®, mostraban graficamen-
te la inferioridad de los temas representados y la situacion de sojuzgamiento en que
se encontraban con respecto al clérigo que las usaba, es decir, la capacidad del reli-
gioso de controlar el pecado se mostraba de una manera muy directa, a la vez que
recordaba la presencia constante, acechante, del mal*.

En segundo lugar, la misma forma y tamano del soporte y la composicidon de las
escenas marcan un fuerte contraste entre los temas religiosos que aparecen en los
grandes respaldos, donde reina la simetria y la armonia compositivas y los motivos
profanos de los soportes secundarios, mucho mas espontaneos, dinamicos y directos,
alimentados en las fuentes de la cultura popular -los proverbios, los refranes, la lite-
ratura de caracter oral-, que se cuela de este modo en un ambito sagrado de la tras-
cendencia del recinto coral, coexistiendo con los motivos religiosos pero en un
plano diferente™.

La marginalidad de las representaciones del pecado clerical va a ir acompanada
de un tratamiento especifico del mismo, que traduce igualmente una significativa
toma de postura de la institucion eclesiastica hacia la manifestacioén de estos vicios

% Por un

en su propio seno. La vision satirica de los mismos combina critica y burla
lado, estos vicios son perseguidos y castigados, bien es cierto que con escasa eficacia
y poca dureza y castigando siempre mas la visibilidad del pecado que su comision
real. Pero junto con este caracter critico esta siempre presente el humor, la burla, el
caracter ladico, incluso juguetdn, que otorga a la obra un componente de diverti-

mento, de relajaciéon (vid. Imagen 9).

» Los apoyamanos servian para ayudar a levantarse, las misericordias para apoyar el cuerpo durante el
tiempo, a menudo largo, en que el religioso debia mantenerse en pie; de hecho su propio nombre
alude a una concesién inicialmente no prevista. KRAUS, Dorothy y Henry: Le monde caché des misé -
ricordes, Les Editions de I’Amateur, Paris, 1986, pp. 13-15. El contacto de la misericordia con el trase-
ro de los clérigos como motivo para la elecciéon de temas en este tipo de soporte y, sobre todo, para
evitar incluir en ellas a personajes religiosos importantes, ya fue comentado en Ibidem, p. 48 y CAMI-
LLE, Michael: Immages in the margins..., p. 94. Hay que tener en cuenta que una vez que el religioso
estuviese sentado en su estalo su cabeza quedaria a la altura del respaldo, quedando el resto del cuer-
po protegido por la estructura del asiento, por lo que visualmente seria facilmente relacionable el res-
paldo -y los temas en ¢él representados- con la cabeza y el resto de la silla -y sus temas- con las par-
tes restantes del cuerpo.

*TEIJEIR A PABLOS, Maria Dolores: Las sillerias de coro en la escultura tardogdtica...., pp. 155-156.

» MAETERLINCK, Louis: Le genre satirique, fantastique et licencieux dans la sculpture flamande et wallon -
ne; les miséricordes de stalles (art et folklore), G.Van Oest, Paris, 1907.

* MATEOQ, Isabel: Temas profanos...; Idem: «La satira religiosa en las sillerias de coro gdticas espafio-
las», Archivo Espaiiol de Arte, n° 187 (1974), pp. 301-316.
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Imagen 9. Relieve lateral de la silleria de la catedral de Leén (M* Dolores
Teijeira).

El tratamiento satirico de estos temas tiene mucho que ver con el hecho de que
las sillerias corales son obras de consumo interno, hechas por los cabildos para sus
propios miembros y, consecuentemente, el mensaje de estas obras va a estar dirigido
s6lo a ellos y va a apelar a la responsabilidad del clérigo, pero también a su sentido
del ridiculo para asegurar el mantenimiento del decoro y la dignidad propios,y tam-
bién los de la institucion a la que pertenecian, a la que esta “relajacidon de costum-
bres” estaba afectando de manera evidente. De este modo el castigo se reduce a la
regafiina interna que no trasciende de los limites de la institucidn vy, por lo tanto, no
se manifiesta de manera aparente, buscando asi reducir su impacto en la sociedad del
momento”.

En cualquier caso, el uso de un lenguaje representativo basado en la satira se
manifestd claramente insuficiente y la Iglesia entrd, ya en el siglo XVI, en un movi-
miento reformista, externo e interno, que, entre otras cosas, acabd con este tipo de
representaciones.

7 ARRANZ GUZMAN, ANA, “Amores desordenados y otros pecadillos...”, p. 231.
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Resumen: £l séptimo sello (1957) de Bergman plantea cuestiones eternas, como el miedo a que no haya nada tras la muer-
te y a la relacién entre el cine del norte de Europa y el existencialismo de Ssren Kierkegaard. En otros filmes de directores como Carl
Theodor Dreyer, Lars Von Trier o Gabriel Axel se observan nuevas visiones de este apasionante tema. También es posible vislambrar

debates acerca de estas cuestiones en filmes de otras cinematografias.

Palabras clave: Existencialismo, muerte, luteranismo, pecado, fe Kifr/eeguard,

Résumé: Le septicme sceau (1957) de Bergman il projette des questions éternelles, comme la peur de qui n'existe rien aprés
la mort et de la relation entre le cinéma du nord de | "Europe et Vexcistentialisme de Soren Kifr/eeguard, Dans d'autres films de direc-
teurs comme Carl Theodor Dreyer, Lars Von Trier ou Gabriel Axel observent de nouvelles visions de ce sujet passionnant. Il est aussi
possiblf d "apercevoir des débats d propos de ces questions dans des films d'autre cinématograpbie.

Mots clés: Existentzialismoa, beriotza, luteranismoa, bekatua, fedm, Kz'er/eeguard,

Abstract: The seventh seal (1957) of Bergman it raises eternal questions as the fear of that there is nothing after the death
and of the relation between the cinema of Europa s north and Soren Kier/eeguard s existentialism. In other directors’ movies as Carl
Theodor Dreyer, Lars Von Trier or Gabriel Axel observe new visions of this exciting topic. Also it is possible to glimpse debates brings
over of these questions in movies of other cinematograpbies.

Key words: tentialism, death, Lutheranism, sin, faith, Kierkegaard.
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Laburpena: Bergmanen Det sjunde inszglet filma/e betiercko gaiuk plunzeatzm ditu, esaterako heriotzondoan ezer ez egotea, eta
Ipar Ewopako zinearen eta Soren Kifrkegaard existentzialismoa lotzen dira. Beste zuzendari batzuen ﬁlmemn, hala nola Carl Theodor
Dreyer, Lars Von Trier edo Gabriel Axel, gai erakargarri borri buruzko ikuspegi berriak bauteman daitezke. Beste zinematografia batzuen

ﬂlmemn ere gai horiei buruzko eztabaidak ageri dira.
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1. El problema de la fe y la religién en el cine nérdico

esde sus origenes, el cine del norte de Europa siempre ha tenido una fuer-

Dte preocupacion sobre la fe y sobre la existencia de Dios. Esta cuestion

ocupa parte de la reflexion filosofica danesa durante el siglo XIX y es dada a luz por

el filésofo de la religién Soéren Kierkegaard, una de las principales fuentes de inspi-

racion del cine noérdico y uno de los exponentes mas destacados de la filosofia exis-
tencialista.

Entendemos por cine nérdico aquel desarrollado en los tradicionalmente llama-
dos paises escandinavos, lugares donde la tradicién religiosa luterana ha tenido un
gran peso y se ha reflejado a la perfeccion en las manifestaciones cinematograficas.
Estos paises serian Suecia, Dinamarca, Noruega, Finlandia e Islandia. El desarrollo del
séptimo arte en los dos primeros paises es destacado a nivel mundial desde la época
del cine mudo. Uno de los maestros del cine silente es el danés Carl Theodor Dreyer,
destacado exponente del cine relacionable con el existencialismo, junto con el sueco
Ingmar Bergman, objeto prioritario de este articulo y autor de la pelicula que nos
ocupa en este estudio Det sjunde inseglet (El séptimo sello, 1957).

A pesar de la amplitud de las carreras cinematograficas de Bergman y Dreyer, hay
un nexo de unién en sus filmografias a mediados de los anos cincuenta, cuando el
cineasta sueco lleva a cabo la pelicula citada y cuando el director danés realiza una
de sus indudables obras maestras, la espectacular Ordet (La palabra, 1956). Sobre
ambos filmes volveremos con posterioridad y hablaremos largo y tendido en este
articulo, ya que son peliculas con evidentes puntos de union al afrontar una serie de
problemas eternos que ya en el XIX eran planteados por Kierkegaard, influyente
fil6sofo existencialista, cuya presencia es incluso citada en la pelicula de Dreyer, ya
que uno de sus principales personajes, Johannes, se ha quedado loco por estudiar
teologia y especialmente por seguir los preceptos del filésofo danés'.

Pero, ;por qué estan tan atormentados los cineastas nordicos? ;Se trata de una
moda de los afos cincuenta cuando la Guerra Fria y el peligro nuclear hacen empu-
jar a muchos artistas como Bergman a equiparar la muerte medieval originada por
epidemias y pestes con estas cuestiones? Ciertamente, este tormento y ese miedo a
la muerte, asi como el complejo de culpa luterano es perceptible en cineastas nor-
dicos posteriores, como el inclasificable Lars Von Trier en peliculas como Breaking
the waves (Rompiendo las olas, 1996), asi como en el mas optimista Gabriel Axel, de
Babettes gistebud (EI festin de Babette, 1987), (ambos directores procedentes de
Dinamarca). Del mismo modo, es posible vislumbrar esta cuestiéon en obras de direc-
tores mas urbanos y contemporaneos como el finlandés Aki Kaurismiki que com-
pone filmes austeros y minimalistas, casi sin palabras, pero con un fatalismo y una
presencia inexorable de la muerte que otorga a sus desgraciados protagonistas un

" En Ordet, cuando el nuevo pastor protestante visita la granja de los Borgen para presentar sus respe-
tos a los feligreses se encuentra con el loco Johaness. Posteriormente Mikkel, el hermano de Johaness,
le explica al sacerdote que la causa de la locura de su hermano se debe a Soren Kierkegaard. Dice que
el estudio de las teorias del filosofo hizo que al joven le asaltaran dudas y pensamientos y que eso le
llevé a la locura.
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destino inequivocamente nefasto, como observamos en Tulitikkutehtaan tytto (La chica
de la fabrica de cerillas, 1990) o en I hired a contract killer (Contraté un asesino a sueldo,
1990), por poner dos ejemplos ilustrativos®.

Curiosamente este sentimiento de culpa y esta herencia luterana se puede obser-
var en peliculas realizadas por directores no nérdicos, ambientadas en Estados
Unidos, principalmente en comunidades protestantes de lugares como Minnesota,
con gran presencia de gentes de origen escandinavo, merced a la rigida educaciéon
de los directores que han llevado a cabo las peliculas o de los lugares donde se han
desarrollado las mismas. Es posible ver esto en filmes tan diferentes como The night
of the hunter (La noche del cazador, 1955) de Charles Laughton, o en The neon bible (La
biblia de neén, 1995) del britanico Terence Davies, sin dejar de lado otro filme de Lars
Von Trier, ambientado en Estados Unidos, en este caso Dancer in the dark (Bailar en
la oscuridad, 2000).

Volviendo a Suecia, hay que decir que aparte de los problemas eternos, el cine
sueco ha lastrado un gran miedo a la naturaleza salvaje del pais, al viento, a la nieve,
al hielo. Ese miedo procede del romanticismo que presentaba la insignificancia del
hombre frente a la grandeza de la naturaleza, como se observaba en los fantasticos
paisajes de Caspar David Friedrich. Algunos filmes como The wind (El viento, 1928)
de Victor Sjostrom y Herr Arnes pengar (El tesoro de Sir Arne, 1918) de Mauritz Stiller,
los genios del cine mudo sueco, asi lo atestiguan. No obstante este pavor al entorno
poco a poco pierde fuerza frente al antropocentrismo y al problema humano que
tan bien reflejado esta en el cine de Bergman. El pesimismo del hombre, amparado
en la fragilidad de la condicién humana y la preocupacién sobre las dudas existen-
ciales seran las bases de esta manera de ver el cine. Segiin Jordi Puigdomenech se
observa una profunda contradiccidn a este respecto, ya que Suecia es un pais pros-
pero, neutral en los dos grandes conflictos armados del siglo XX, asi como un terri-
torio muy secularizado y moderno. No obstante, el peso de cuatro siglos de tradi-
c16n luterana ha dejado necesariamente un fuerte infllujo en la sociedad sueca, influ-
jo que se deja ver claramente en la mentalidad de sus ciudadanos’.

> En La chica de la fabrica de cerillas 1a anodina vida de la protagonista aboca a ésta a envenenar a los que
estan con ella dentro de un minimalismo exagerado de las situaciones y un sentido del humor per-
verso. En Contraté un asesino a sueldo, un hombre aburrido de su mediocre vida contrata en los bajos
fondos de la ciudad a un asesino para que acabe con él. Algo pasa (encuentra el amor y la vida por fin
le sonrie) y el hombre decide dar marcha atrds a su muerte pero no encuentra a su asesino a sueldo.
Ademis ha dicho a su ejecutor que acabe su misiéon por mucho que el protagonista implore clemen-
cia. En ambos filmes hay un fatalismo y una amenaza de la muerte implicita en la mediocridad de la
vida de los personajes que pueblan las dos historias.

’ PUIGDOMENECH, Jordi: <Ingmar Bergman: ;Cineasta de la burguesia?», Film Historia, vol.VIII, n°
1 (1998), pp. 75-87.
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2. Representaciones de pecado y muerte. A proposito de El
séptimo sello

El séptimo sello es una de las obras mas conocidas de Bergman. R ealizada en 1957,
la pelicula narra el regreso a la Suecia natal de Antonius Block (Max Von Sydow),
caballero cruzado, que después de pelear contra los infieles en Tierra Santa vuelve a
su pais en la época de la peste negra que asola Europa, acompanado de su fiel escu-
dero Jons (Gunnar Bjornstrand). Tras haber conocido la muerte de cerca en las crue-
les guerras de religion, la vuelta al hogar supone un nuevo encuentro con el final de
la vida, observando las terribles consecuencias de la epidemia, por un lado, y encon-
trandose con ella cara a cara al principio de la pelicula, jugando una partida de aje-
drez con la Muerte, que es uno de los motivos mas recordados de la obra. La Muerte,
representada de negro de manera tétrica por el actor Bengt Ekerot, tiene bastante
que ver con la oscura visién de la crisis bajomedieval, e incluso en parte con la per-
cepcion romantica del final de la vida.

El séptimo sello supone un punto de inflexiéon en la filmografia de Bergman.
Podemos insertar este filme como comienzo de su segunda etapa, la que iria desde
la pelicula que nos ocupa hasta Persona (1966) y que contiene algunas de sus obras
maestras mas recordadas Smultronstdllet (Fresas salvajes, 1957), Nattvardsgisterna (Los
comulgantes, 1963), Sdsom i en spegel (Como en un espejo, 1961)...% Esta pelicula supo-
ne el espaldarazo internacional para Bergman y a partir de ella todos sus filmes se
convertiran en importantes acontecimientos y optaran a premios en los principales
festivales de cine del mundo.

La inspiracion para componer este filme le llegd a Bergman por medio de las
representaciones bajomedievales de las pequenas iglesias suecas de los alrededores de
Estocolmo a las que el director, cuando era niflo, acudia en compania de su padre,
pastor luterano. En ese sentido, no podemos observar el filme como una pelicula de
rigor histdrico, ya que la cronologia de las Cruzadas y el momento en el que el pro-
tagonista regresa a Suecia no tienen sentido, sino como una visioén subjetiva de una
serie de hechos que impactan a Bergman y que por medio de su caricter existen-
cialista y apocaliptico pueden buscar como referente estas pinturas goticas en tabla,
asi como las esculturas representativas del Apocalipsis y otros pasajes de la Biblia’.

* Las otras dos grandes etapas de la obra de Bergman podrian ser, la inicial que va desde Kris (Crisis,
1945), hasta el filme que nos atafie en este articulo, y la final que se produce desde Persona, si bien a
partir de 1980 las obras del sueco son mas complejas e inclasificables.

> En BERGMAN, Ingmar El séptimo sello, (prologo y traduccién de Julio C.Acerete,Voz Imagen, Serie
cine,Vol. 10.,Ed. Ayme, Barcelona, 1965), el director sueco cuenta el origen de la pelicula: «Cuando era
nifo acompanaba muchas veces a mi padre cuando tenia que ir a presidir el servicio religioso en las pequenias igle
sias aldeanas de los alrededores de Estocolmo... Mientras que mi padre predicaba desde el piilpito y la congrega
cion de los fieles rezaba, cantaba o ponia atencion, yo concentraba toda mi atencion en el misterioso mundo de la
iglesia: sobre las bajas bovedas, los gruesos muros, el aroma de la eternidad, la luz solar vibrante y de vivos colo
tes sobre la extraiia vegetacién de las pinturas medievales y de las esculturas sobre techos y paredes. Habia todo lo
que la fantasia podia desear: angeles, santos, dragones, profetas, demonios, nifios. Habia animales aterradores como
la serpiente del paraiso, la burra de Balaam, la ballena de Jonas, el dguila del Apocalipsis... En el bosque estaba
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Repasando de manera analitica el filme, se trata de una pelicula de gran conteni-
do simbdlico donde podemos encontrar referencias explicitas a la tradicion lutera-
na, a la Biblia y concretamente al Apocalipsis, al existencialismo de Kierkegaard, al
miedo atdmico de la Guerra Fria, a la Edad Media vista a través del romanticismo e
incluso a la tradicidon cinematografica nérdica, en la cual el paisaje y el entorno natu-
ral tienen una gran importancia y mediatizan algunas de las acciones del filme.

El comienzo de la pelicula se ubica en una playa baltica. Alli se hallan el caballe-
ro medieval Antonius Block y su fiel escudero Jons. Sale el sol y una musica apoca-
liptica nos hace pensar en el temor de los hombres a Dios que parece controlar todo
desde las alturas. La salida del sol entre las nubes en ese paisaje costero de acantila-
dos apabulla al hombre, como se observaba en la pintura romantica de Caspar David
Friedrich, Caminante ante un mar de niebla (1818). Paraddjicamente, al caballero tem-
plario le espera la tétrica Muerte para jugar una partida de ajedrez con él. Esa
Muerte que es la misma que ha sorteado el soldado en el campo de batalla y que
reta de nuevo al templario que vuelve a su desoladora patria invadida por la peste
negra. Aqui podemos observar varias paradojas, la primera es que el mar es el desti-
no, ya que los rios desembocan en el mar, como decia Jorge Manrique, autor de las
famosas Coplas a la muerte de su padre: «Nuestras vidas son los rios que van a dar a la
mat, que es el morir». También observamos una cierta relaciéon con El Quijote, ya que
caballero y escudero son dos personajes con puntos de vista distintos. El idealismo
de Antonius Block y el escepticismo de su escudero Jons, recuerdan de lejos a los
personajes de la inmortal obra cervantina.

La aparicion de los juglares es como un soplo de aire fresco y es la Ginica conce-
si6n vital de la pelicula. El oscurantismo de los caballeros, de la muerte y del ambien-
te reinante en la Suecia medieval contrasta con la alegria que irradian estos perso-
najes ingenuos, llenos de vida y vestidos de blanco principalmente. Los nombres de
los feriantes son simbdlicos y hacen referencia a la Biblia: Jof (José, Nils Poppe) y
Mia (Maria, Bibi Andersson) son algo asi como los padres de Jesucristo, aunque en
este caso el nino se llama Mikael (Miguel). Ademas, en algunos de los momentos
relacionados con los feriantes, como la actuacidn en el pueblo, observamos momen-
tos divertidos y con sentido del humor que contrastan con la solemnidad, oscuran-
tismo y seriedad del resto de los pasajes del filme. Incluso ironizan sobre la muerte
cuando el comico se pone una mascara que representa una calavera y comenta que
va a hacer una funcién en Todos los Santos en la escalinata de la iglesia de Elsinore
y muestra su desaprobacién por la tirania del miedo que la Iglesia promociona, no
solo desde los mensajes apocalipticos de las pinturas y esculturas de los templos, sino
también desde todos los resortes que tienen a su mano como las representaciones
teatrales donde aparecen las célebres “danzas de la muerte”.

Y es que las “danzas de la muerte” son citadas en la secuencia en que caballero y
escudero arriban al pueblo y al penetrar en la iglesia se encuentran con el pintor que
esta representando en los muros del templo escenas relativas a la muerte y al

la muerte y jugaba al ajedrez con el caballero... Por el contrario me defendia contra el drama siniestro que sospe -
chaba cuando contemplaba la imagen de la crucifixion en el coro. Me dominaba la horrible crueldad y el sufrimiento
sin medida. Sélo mucho mds tarde la fe y la duda se convirtieron en mis fieles compaiieros de camino |...]».
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Apocalipsis. El escudero recrimina de manera escéptica al pintor por lo que esta pin-
tando y éste asevera que pinta esas cosas para recordar que todos morimos. Poco a
poco el artista lleva a su terreno al escudero y le habla de lo terrible que es la muer-
te sobre todo si a ella se llega por la agonia de la peste. El pintor puede ser conside-
rado un alter ego de Bergman pintando lo que quiere comentar sobre el fatal des-
enlace de la vida. El detalle de un apestado asusta al escudero que no se resigna a
morir y se muestra espantado ante lo que ven sus ojos.

Diferente es la actitud que muestra Antonius Block dentro de la iglesia.Y es que
al confesarse ante la propia Muerte, cosa que desconoce en un primer momento,
muestra terribles palabras de duda existencialista. La Muerte le comenta al caballero
que sabe que éste no quiere morir, a lo que el cruzado responde que busca respues-
tas acerca de lo que hay tras la muerte, adoptando el miedo existencialista del pro-
pio Bergman fundamentado en las teorias del danés Kierkegaard.

Otra de las secuencias llamativas de la pelicula es la de la actuacién de los come-
diantes en el pueblo ante un publico que no acaba de entrar en el espectaculo (los
soldados arrojan fruta podrida a uno de los feriantes). Es interesante la carga comi-
ca de la cancidén que interpretan Mia y Jof imitando sonidos de animales, asi como
su actitud divertida y sus movimientos que parecen sacados del cine mudo, que dan
paso al simpatico episodio del adulterio entre el juglar y la joven del pueblo, pero
que son rotos por la irrupcioén del siniestro cortejo de penitentes que nos vuelven a
llevar al mundo de las tinieblas y que tiran por tierra los placeres mundanos: la risa
y el sexo entre otros, para obligarnos a penetrar en un mundo siniestro de desola-
ci6én, muerte y peste al que estamos todos abocados a llegar. Los monjes avanzan
hacia camara portando crucificado y santos y blandiendo incensarios que dotan de
un caracter ain mas fantasmagoérico a la escena. Penitentes dandose latigazos acom-
pafian a los terribles monjes cantores, ante la reaccién seria de los protagonistas de
la pelicula. Las gentes y soldados que antes se reian de las gracias de los comicos se
arrodillan al paso del cortejo, resuelto por Bergman con un fenomenal travelling late-
ral en el que entra en plano un incensario que inunda de humo la pantalla. Tras otro
plano frontal de los penitentes, volvemos al travelling anterior y los figurantes van
arrodillandose al paso de la camara logrando el director un bello efecto visual. Los
unicos personajes no arrodillados y que siguen el desarrollo de la procesiéon con
escepticismo pero solemnes son Antonius, su escudero Jons, Mia y los juglares, que
aparecen de uno en uno reaccionando en una cadena de planos frontales, muy inte-
resantes plasticamente. El portador del crucificado cae al suelo y todos los presentes
arrodillados rezan entre sollozos y humo proveniente de los incensarios. Los planos
nos muestran un universo de pesadilla, pero también la quietud de los personajes
hace que estemos ante “tableaux vivants” que se asemejan a las pinturas apocalipti-
cas que tanto turbaran a Bergman. Un fraile toma la palabra en un encuadre curio-
so con el crucificado semitumbado que separa al monje de los comicos, que inmo-
viles se encuentran detras y separados de forma fisica de la muerte que luego logra-
ran esquivar. El discurso del fraile es terrible y hace alusion explicita a la muerte que
se llevara de una manera u otra a los alli presentes. La secuencia contintia con mas
planos semejantes a cuadros que podrian haber sido sacados del Apocalipsis, algunos
de ellos compuestos con complejas posiciones de camara. Finalmente, el cortejo, des-
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pués de haber asustado, y mucho, a los alli presentes, siguiendo el dictado del terror
marcado por la Iglesia, prosigue su camino entonando esos tremebundos himnos y
caminando de manera trémula. Finaliza la secuencia con la desaparicién del cortejo
con un plano general picado en que, tras un par de sobreimpresiones, la cuadrilla
apocaliptica desaparece en diagonal de plano como si nada hubiera pasado.

La siguiente secuencia que nos llama la atencién es la que supone la reanudacion
de la partida de ajedrez entre el atribulado caballero Block y la tétrica Muerte. Tras
la calma vuelve la tempestad y es que este pasaje de la pelicula proviene de uno de
los momentos mas alegres y positivos del film, aquel en el que Antonius come fre-
sas y bebe leche con los comediantes. Es un espejismo dentro de la pesadumbre y
del pesimismo existencialista imperante en el filme. No obstante, a la contienda con
la Muerte llega el caballero con aires renovados. Para refrendarlo, Bergman coloca a
la izquierda de plano al caballero en posicién ventajosa respecto a su tétrico opo-
nente, a diferencia de los planos iniciales de la pelicula. Al fondo, seguimos obser-
vando a los comicos y el ambiente soleado hace pensar en el optimismo respecto al
tuturo del caballero templario Block. El cambio de plano es muy significativo. En
ligero picado observamos a la Muerte y detras de ella un oscuro y 16brego bosque.
En contraplano, siguiendo la ley imperante en el Modo de Representacion
Institucional, tras el caballero el paisaje es mas claro y la luz es predominante frente
a las tinieblas que acompanan a la Muerte. Se corta la secuencia de manera abrupta
con la Muerte hablando al templario de sus amigos y de lo que les puede pasar.

Mas inquietante es, sin duda alguna, la secuencia del ajusticiamiento de la bruja
(Maud Hanson) por la Inquisicién. Para crear de nuevo una atmosfera desasosegan-
te, Bergman utiliza la musica y los planos lejanos, desde detras de troncos, ramas y
otros elementos del bosque, como si no quisiera participar en la barbarie y nos la
presenta como cuando vemos las peliculas de miedo con un ojo tapado y otro no.
Se ha hecho de noche y el caballero Block llega hasta el lugar de ajusticiamiento e
intenta hablar con la supuesta joven bruja, intentando que ésta le disipe alguna de
sus dudas existenciales. La conversacioén versa sobre el diablo y su existencia. La
pobre joven esta tan pasada de rosca que cree ser bruja y estar cerca de Lucifer cuan-
do vemos que es evidente que no es asi. La aparicion de la Muerte, de nuevo, de
manera siniestra enerva ain mas al caballero que se encuentra espantado de lo que
esta sucediendo a su alrededor. El escudero plantea la posibilidad de liberar a la chica
ante su senor, pero la empresa es tan dificil que finalmente optan por dar agua y un
ungiiento para aliviar los dolores que mete Antonius en la boca de la joven. Ante la
mirada despavorida de la chica, los soldados la colocan en la pira y espera a arder
ante el espanto que observan Antonius y Jons que comenta que a la chica le espera
la nada en el mas alld y no Dios ni el demonio ni nada mas, lo cual enerva al caba-
llero “alter ego” de Bergman que se resigna a creer que no hay nada mas tras la
muerte. La secuencia finaliza con la muchacha que muere antes de que la arrojen al
fuego debido, seguramente, a lo que le ha dado Antonius para mitigar el dolor®.

® En Vredens dag (Dies Irae, 1943), de Dreyer, hay una secuencia parecida a la del ajusticiamiento en la
hoguera de la bruja de El séptimo sello. En este caso hay diferencias entre los dos filmes. La pelicula del
danés se ambienta en el XVII y la del sueco en la Edad Media. La bruja del filme de Dreyer es una
mujer mayor y la de la pelicula de Bergman es una jovencita. Es mucho mas terrible el desenlace del
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Antes de llegar al final se produce el tltimo episodio ajedrecistico entre el caba-
llero y la Muerte. Precedido por el episodio del apestado, de nuevo el templario
sueco Block y la Muerte se ven la cara ante el tablero. La situacidén no es buena, ya
que la Muerte estd cercana al jaque mate. Para propiciar que los feriantes huyan
Antonius tira las piezas del tablero para arruinar la partida, pero la Muerte recuerda
como estaban colocadas, da el jaque mate al caballero y le amenaza con que la pro-
xima vez que se vean sera para llevarle definitivamente con él. De nuevo la angustia
existencial se apodera de Block que pregunta a su oponente sobre lo que hay tras el
viaje y éste le responde que no hay nada, lo cual encrespa atn mas al protagonista
del filme que nos ocupa.

La pelicula finaliza cuando el caballero y sus acompanantes llegan al castillo y son
recibidos por la esposa de Antonius que se muestra poco efusiva, a pesar del tiempo
pasado desde su partida. La lectura del libro del Apocalipsis y la aparicion lobrega,
de nuevo, de la Muerte, junto a las alargadas esculturas en una localizaciéon de cla-
roscuros, hace que hasta el Gltimo momento, el caballero espere algo tras el viaje,
mientras el escudero y el resto de personajes esperan atdnitos la nada. La cimara
avanza hacia la chica silenciosa y ésta cuando la sombra de la Muerte se cierne sobre
ella dice «Consumatum est». Todo ello en el mas criptico de los silencios. En contras-
te de las tinieblas de la muerte los comicos rezuman vida por todos lados. A 1o lejos
Jof ve al grupo que se acaba de llevar la muerte al otro lado y les ve bailando, al igual
que las pinturas que encarnaban las danzas de la muerte y que Bergman veia en sus
viajes a las iglesias con su padre pastor.

3. El asunto de la fe en otras obras de Bergman

Las mismas inquietudes que podemos observar en El séptimo sello, aparecen en
otras peliculas de Bergman de la época. Estos filmes, al igual que el que nos ocupa,
se desarrollan dentro de esa etapa de su obra que podemos denominar: Trilogia del
silencio de Dios y que se compone de tres obras, ademas de la que nos atafie: Sdsom
i en spegel (Como en un espejo, 1961), Nattvardsgdisterna (Los comulgantes, 1963) y
Tystnaden (El silencio, 1963).

Como en un espejo, hace referencia a una de las epistolas de San Pablo a los corin-
tios en la que describe la vision que tenemos de Dios desde la vida, cuando en un
futuro se pueden tener “cara a cara”. Karin, la protagonista, se encuentra en una isla
con su marido, su hermano y su padre. Padece esquizofrenia y vive como dividida
entre dos mundos. En aquel donde espera la llegada del reino, Dios se le revelara
como una arana. De nuevo Bergman se circunscribe a un tema ya tratado: el senti-
miento de culpa. El padre se siente culpable por haber estado ausente y eso le lleva
a llorar cuando se aisla de los suyos. La culpa del hijo se relaciona con su sexualidad,
que lo hace reaccionar desproporcionadamente cuando su hermana lo caza obser-
vando pornografia a escondidas.

ajusticiamiento en Dies Irae donde observamos a la bruja arrojada a las llamas que en EI séptimo sello,
donde la rea muere probablemente antes del terrible momento.
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El titulo de la pelicula Los comulgantes alude directamente a los participantes de la
eucaristia cristiana. El protagonista es un pastor protestante. La existencia de Dios es
puesta de nuevo en tela de juicio. El miedo a lo que pueda haber tras la muerte
corroe al personaje principal del filme. El sacristin de la pelicula dice: «Dios es amor
y el amor es Dios. El amor es la prueba de la existencia de Dios». El pastor va perdiendo
su fe a partir de la muerte de su esposa y se da cuenta que esa fe se sustentaba en el
miedo infantil. El pastor desenganado por la inexistencia divina, se olvida de
Jesucristo. Desprenderse de la fe engafiosa es motivo para la esperanza. El pastor, al
que se le suicida incluso un hombre desesperado, se queda casi sin feligreses y deja
abierta la puerta al amor humano, verdadera salvaciéon para los hombres, segin
Bergman.

La pelicula que cierra la trilogia es El silencio, aunque este filme es mas abstracto
y complejo que los anteriores. Narra la confrontacion psicologica de dos hermanas
muy diferentes, ahondando en la falta de comunicacién humana y la alienacién per-
sonal.

4. Dreyer, Lars Von Trier y otros directores nérdicos

El otro gran director escandinavo que ha mostrado sus inquietudes acerca del pro-
blema de la fe, de la existencia divina, del miedo existencialista a la nada y del asunto
del pecado y la muerte es el gran cineasta danés Carl Theodor Dreyer. Este realizador
tiene coincidencias con Bergman en algunos conceptos fundamentales, pero desarro-
lla una carrera no tan prolifica como la del sueco, aunque si dilatada en el tiempo, ya
que Dreyer filma peliculas desde 1918 (Praesidenten) en pleno cine silente’.

Podriamos hablar largo y tendido sobre el gran director danés, pero no es el obje-
to primordial de este articulo. Aludiremos a dos de sus grandes peliculas donde apa-
recen cuestiones relacionadas con el pecado, la existencia de Dios, la vida tras la
muerte, la fe y el existencialismo. Nos referimos a las indudables obras maestras
Vredens dag (Dies Irae, 1943) y Ordet (La palabra, 1955).

Dies Irae se ambienta en el siglo XVII y tiene como trasfondo el tema de la bru-
jeria. La protagonista es una joven casada con un pastor luterano por conveniencia,
ya que éste intercedi6é ante la Inquisiciéon para que su madre no fuese quemada
como bruja. La llegada a la casa del joven hijo del pastor origina que la muchacha
se enamore del chico y se genere el conflicto, dentro de un estricto y represivo con-
texto historico, religioso y social. La muerte aparece presente cuando los inquisido-
res torturan y queman en la hoguera a una supuesta vieja bruja llamada Marte
Herlof que amenaza a sus verdugos con vengarse desde el mas alla. El miedo plan-
teado por la anciana no es la muerte en si, sino lo que viene después, si es que hay
algo, duda existencial ya planteada por Kierkegaard y aparecida también en EI sépti -
mo sello. Con el filme de Bergman hay maltiples coincidencias. Aparece el tema de
la brujeria, aunque en la pelicula sueca la ajusticiada es una pobre joven, como

7 Autor de veintitrés peliculas, diez de las cuales son mudas. Su filmografia comienza con Praesidenten
en 1919 y se cierra con Gertrud en 1964.
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hemos observado con anterioridad. También se llevan a cabo las torturas para son-
sacar a las reas. Quizas es mas impresionante el desenlace de la ejecucion de Dies Irae
que el de EIl séptimo sello. También el sentido apocaliptico de la cancién del filme de
Dreyer puede ser comparado con las referencias al Libro de las Revelaciones del
filme de Bergman®.

Ordet es la indudable obra maestra de Dreyer. El problema de la fe es la clave para
comprender el filme. Uno de los protagonistas, Johaness, es un joven que se ha que-
dado loco tras estudiar a Soren Kierkegaard y haber perdido la razén. Esas dudas que
atribulan a Dreyer sobre los problemas eternos pueden ser vistas en el personaje de
Johaness que se erige en fundamental en el desenlace del filme.Y es que la familia
protagonista de este drama ambientado en la Jutlandia rural de la década de los 20
esta capitaneada por el viejo Morten Borgen, intransigente y tirano patriarca que es
incapaz de dar su brazo a torcer en cuestiones relacionadas con su clero. El episodio
que desencadena la catarsis en la pelicula es la muerte de Inger, la esposa del escép-
tico y agnoéstico hijo mayor de la familia, Mikkel, y su resurreccién gracias a la fe
que pone de manifiesto el propio Johaness y una de las hijas pequenas de Inger y
Mikkel. Es curioso observar como un loco y una nifia, mentes puras e inocentes en
las que la fe reside de manera espontanea, logran un milagro frente a los resortes ofi-
ciales de la religion luterana, el escéptico y pragmatico pastor protestante, y la pre-
sencia de la ciencia, el médico, que atonitos ante el suceso nada pueden hacer sino
quedarse epatados con lo sucedido. Reflexion, por tanto, sobre la falta de fe, canto
de esperanza ante lo que pueda suceder tras la muerte, y revision de las teorias de
Kierkegaard, todo ello es Ordet, indudable obra maestra del gran Dreyer que, inclu-
so ha sido objeto de una revision ambientada en otro momento y en otro lugar, pero
con desenlace similar a cargo del realizador mexicano Carlos Reygadas, autor de la
impresionante Luz silenciosa (2007)°.

Otro director también danés, pero mas reciente, es Lars Von Trier, cineasta polé-
mico donde los haya y uno de los impulsores del movimiento Dogma. Su pelicula en
la que mas se muestran los problemas relativos a la fe y a la existencia de Dios curio-
samente no esta ambientada en Dinamarca, sino en Escocia. Nos referimos a
Breaking the waves (Rompiendo las olas, 1996). Bess, la protagonista, no puede superar
la muerte de su hermano y pierde el equilibrio emocional. Por ello, la internan en
una clinica psiquiatrica. Se casa con Jan, que trabaja en altamar en una base petroli-
fera. Enamorada y feliz Bess no aguanta los periodos de tiempo que esta sin su mari-
do, quien tiene un accidente que le deja parapléjico y bastante mal.

% Dies Irae (“Dia de la ira”) es un famoso himno latino del siglo XIII atribuido al franciscano Tomis
de Celano (1200-1260), amigo y bidgrafo de San Francisco de Asis. El poema describe el dia del jui-
cio, con la tltima trompeta llamando a los muertos ante el trono divino, donde los elegidos se salva-
ran y los condenados seran arrojados a las llamas eternas. Este himno se us6é como secuencia en la Misa
de Réquiem de rito romano hasta la revision del Misal Romano de 1970.

° Luz silenciosa, aunque de nacionalidad mexicana, se ambienta en una comunidad menonita de este
pais y sus protagonistas hablan en el antiguo dialecto aleman plaudietsch. La cerrazén de la sociedad y
su vinculo a la religion y la moral de hace algunos siglos dota de originalidad a este filme cuyo des-
enlace, con muerte y resurrecciéon del personaje femenino protagonista, se asemeja mucho al de Ordet,
que se erige en su principal fuente inspiradora.
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Respecto al tema de la fe, al igual que el loco y la nifia de Ordet, Bess es un alma
candida. La chica se aleja de la gente para encerrarse en su habitacion o ir al templo
para dirigirse a Dios, quien le responde con una severidad inaudita. La imagen que
ella tiene de Dios es tremenda y terrible y su relacién con El es infantil. El milagro
de la recuperacion de Jan se produce por el don y la fe que tiene la inocente Bess,
aspecto del cual recela el médico (la ciencia otra vez), como sucedia en Ordet.

Otro aspecto destacable en el filme es el tema de la pasion. Como Bess es idiota
en el sentido dostoievskiano, sigue al pie de la letra el consejo de su marido de unir-
se a otros hombres para no marchitarse. Esa humillacién y rebajamiento, realizados
por amor, originan la muerte cruenta de Bess a manos de unos marinos y la recu-
peracién de Jan. Es un traspaso de vida dado por amor. Ademas, antes de morir, Bess
perdona a sus agresores.

Hay muchos mas ejemplos de este tipo de cine donde aparece reflejado el senti-
miento de culpa luterano y el problema de la fe y de la existencia de Dios. En algu-
nos filmes norteamericanos se muestran también las peculiaridades de la estricta
educacion protestante y los caracteres basicos de la tirania religiosa a que son some-
tidos muchos feligreses que se convierten en fanaticos. Recordemos la magistral lec-
cion de Charles Laughton en The night of the hunter (La noche del cazador, 1955)
donde las reuniones religiosas parecen aquelarres de gentes clamando venganza. O
recordemos las maquiavélicas intenciones de algunos personajes de The neon Bible
(La Biblia de neén, 1995) de Terence Davies, sin olvidar la cerrazén social de la expli-
citamente parecida pelicula a Ordet, ya citada, y titulada Luz silenciosa, obra que a
pesar de estar rodada en Mexico, es protagonizada por una comunidad luterana
menonita anclada en el siglo XVIII, a pesar de vivir realmente el siglo XXI. No olvi-
damos la magistral leccidon que Michael Haneke da con Das weisse band (La cinta
blanca, 2009) ambientada tras la Primera Guerra Mundial en una Alemania prenazi
donde la autoridad eclesiastica y la rigurosa educaciéon generan un ambiente de des-
esperanza, desasosiego, crispaciéon y muerte, muy en boga con el sentimiento reli-
gioso planteado a lo largo de este articulo.

Por todo ello, hemos decidido acabar esta reflexiéon con un filme que si bien pre-
senta los asuntos basicos de los que hemos hablado a lo largo de este texto, nos pro-
pone un canto de esperanza y somete a un severo correctivo a la vision luterana de
la vida por medio de la sublimacién de uno de los mayores placeres de la vida que
es la gastronomia. Se trata de una adaptacioén de una novela escrita por Karen Blixen
y llevada al cine por Gabriel Axel, ambos daneses. Se titula Babettes Gdstebud (EI fes -
tin de Babette, 1987). Dos hermanas, siguiendo el ejemplo de su padre, fundador de
una comunidad luterana, viven una vida de austeridad segtin los preceptos de su
lider espiritual y progenitor. Tienen varias visitas: un general sueco y un tenor fran-
cés que sacan a las hermanas sus instintos amorosos para no pasar nada finalmente.
Babette es francesa y se refugia en Dinamarca de las guerras de Francia y trabaja en
las tareas domésticas de las hermanas. Le toca la loteria y organiza un banquete de
agradecimiento. Esta cena cambiard profundamente las vidas de los comensales. Los
recalcitrantes luteranos viendo llegar viandas piensan que el maligno estd detras. Se
oponen en un principio pero finalmente caen y acaban como el rosario de la auro-
ra cantando felices en cadeneta.
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Pecado, muerte y existencialismo en El séptimo sello (1957) Kepa Sojo Gil
de Ingmar Bergman. El problema divino en el cine nordico

La pelicula es un canto a la vida, al buen humor, al hedonismo, al disfrute de los
placeres terrenales y es una oposicion feroz a la tirania del luteranismo, al miedo, al
oscurantismo, a la tristeza, a lo malo. Emociona ver a algunos de los atribulados acto-
res de las peliculas de Dreyer en esta magistral obra de cine que propone un canto
de esperanza y olvida las penurias metafisicas relacionadas con lo intangible®
to que preocupd a Dreyer y a Bergman, autor de esa obra maestra que hemos ana-

, asun-

lizado en este articulo titulado: El séptimo sello.

'” Algunos de los atormentados intérpretes de las peliculas de Dreyer, como Birgitte Federspiel (Ordet),
Preben Lerdorft-Rye (Dies Irae, Ordef), Lisbeth Movin (Dies Irae) o la bergmaniana Bibi Andersson,
que en EI séptimo sello interpreta a Mia, aparecen en este delicioso filme. Comienzan atenazados por
el sentimiento de culpa luterano, para sentirse liberados por el hedonismo impulsado por Babette, la
cocinera francesa.
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La justicia del mds alld a finales de la Fdad Media a
través de fuentes iconogm:ficas. Fl ejemplo de la diécesis de

Calahorra y La Calzada

(La justice de l'au-dela  la fin du Moyen /ige a travers des sources iconographiques.
Lexcemple de Calaborra et La Calzada.

Justice in the afterlife in the late Middle Ages in iconographic sources.
The example of the diocese of Calahorra and La Calzada.

Heriotzondoaren justizia Erdi Aroaren bukaeran iturri ikonografikoen bitartez.
Calaborra eta La Calzadako elizbarrutietako adibidea)
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Resumen: En el presente articulo se estudian algunas de las manifestaciones que se realizaron a finales de la Edad Media
teniendo como tema central la justicia del mds alld, con el fin de llevar a cabo una aproximacién a lo que representaba la justicia divi-
na para los hombres 'y mujeres que vivian en el territorio de la diécesis de Calaborra y La Calzada al final del medievo. Se analiza-
rd la incorporacién del juicio particular a la ideologia cristiana, el resurgir de la doctrina milenarista en época medieval y diferentes

representaciones de la justicia del mds alld en el arte de la Baja Edad Media.

Palabras clave: Mds alld, Juicio Final, Juicio Particular, Milenarismo, Edad Media.

Résumé: Dans cet article sont étudiées certaines des manifestations qui ewrent liew a la fin du Moyen /fge avec pour théme
central la Justice de Pau-dela, afin d'aboutir a une approche de ce que représentait la Justice divine pour les hommes et les femmes qui
vivaient sur le territoire du diocise de Calahorra et La Calzada d la fin de la période médiévale. L'intégration du jugement particulier
a lidéologie chrétienne, la réapparition de la doctrine millénariste d époque médiévale et diffémntes représentations de la justice de P'au-

dela dans Uart du Bas Moyen—/fgf seront analysés.

Mots clés: Au-deld, Jugement Dernier, Jugement Particulier, Millénarisme, Moyen-/fge.

Abstract: This article examines some of the artistic creations of the late Middle Ages in which the central theme is justice in the
qftfrly"e in order to attempt to represent divine Justice for the men and women living in the territory of the diocese of Calahorra and La
Calzada in the late medieval period, 1t anulyses the incorporation of private justice in Christian z'deo[ogy, the resurgence of millenarian
doctrine in the medieval pfrioa', and representations of justice in the a_zfterly‘f in the late Middle Ages.

Key words: Afterlife, Last Judgment, Private Justice, Millenarianism, Middle Ages.
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Laburpena: Artikulu honetan Erdi Aroaren bukaeran egindako zenbait adizmzpm aztertzen dira, beriotzondoaren Justizia
ardatz hartuta; Erdi Aroaren amaieran Calahorra eta La Calzadako elizbarrutietan bizi ziren gizon-ema/eumeen arabera ]ain]eozko Jus~
tiziak irudikatzen zuenera hurbilketa egitea da belburu nagusia. Bakarkako jua'izz'oa ideologia kristauan txertatu izana aztertu dugu; Erdi
Aroan dotrina milenaristak izan zuen berpizzea ikertu a'ugu) bai eta Behe Erdi Aroko artean heriotzondoaren Justizia nola irudikatu zen

ere.

Giltza-hitzak: Heriotzondoa, Azken Judizioa, Bakarkako Judizioa, Milenarismoa, Erdi Aroa.
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1. Introduccion

a preocupacién por el destino individual de cada uno en el mas alla y el jui-
Lcio que decidird ese destino adquiere una gran relevancia en el cristianismo
europeo de finales de la Edad Media. Muestra de ello es el importante papel que
adquirieron estas cuestiones en las discusiones teoldgicas, en la produccion artistica,
en la literatura... del momento.

La escatologia, es decir, las creencias referentes al mas alla y a aquello que tiene
que ver con el fin del mundo, constituye una parte esencial en la doctrina eclesias-
tica medieval, que anunciaba la Segunda Venida de Cristo y el Juicio Final en cual-
quier momento. La llegada de Cristo significara el fin de todo el mal que existe en
este mundo, las injusticias propias de esta vida terminarin cuando El imponga su jus-
ticia, y la vida eterna sera en un paraiso de paz. Pero para poder vivir en ese parai-
50, los fieles tendran que someterse al Juicio Final, donde se determinara si el desti-
no eterno es el paraiso o la condenacioén en el infierno. La vida en este mundo es
un combate por la salvacidn, el ser humano lucha contra el diablo continuamente,
una lucha constante contra si mismo y sus propias tentaciones. El cristiano debe
tener siempre presente el mas alla, su salvacién depende de ello, asi que llega a con-
vertirse en algo presente en su vida cotidiana'.

La Iglesia siempre ha enviado el mismo mensaje a los creyentes, pero de distintas
maneras, adecuandose al momento y a la mentalidad de su receptor. Siempre ha
transmitido las mismas verdades de la fe: hay que obedecer los mandatos divinos,
practicar la virtud y alejarse del mal. Pero ha sabido adaptarse a cada tiempo y hacer
llegar el mensaje a los fieles de la manera pertinente a cada época. El temor a la pro-
ximidad del Juicio Final y a la posibilidad de ir al infierno era utilizado por la Iglesia
medieval para impulsar a los fieles a trabajar por su propia salvacion. La descripcion
de los pecados de la humanidad y la explicacién de los tormentos que les esperaban
en el infierno, aftladiendo la proximidad del dia del Juicio, parece ser una manera de
ensenar utilizada por la Iglesia de forma intencionada®. De esta manera, el miedo al
fin del mundo y al Juicio que decidiria su destino eterno conseguia que las buenas
obras, la penitencia y la devocion individual cobraran una gran importancia.

A lo largo de la Baja Edad Media encontramos manifestaciones derivadas de estas
preocupaciones por el fin de los tiempos y el mas alla, que han llegado hasta nos-
otros en forma de escritos, como los sermones, los tratados, la literatura de visiones,
las obras de teatro, etc, pero también en pinturas murales, escultura monumental y
demas producciones artisticas, que forman un excelente muestrario de la sensibili-
dad manifestada hacia estos temas escatologicos, mostrando la importancia de todo
ello en el pensamiento de la época.

Los principales estudios que han analizado la justicia del mas alld mediante las
representaciones artisticas son los realizados por los historiadores Jérome Baschet y

' LE GOFE Jacques: «Mas alli», J. Le Goff'y J. C. Schmitt (eds.), Diccionario razonado del Occidente medie -
val, Akal, Madrid, 2003, p. 498.

>TOPFER, Bernard: «Escatologia y Milenarismo», J. Le Goff y J. C. Schmitt (eds.), Op. cit., p. 253.
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Paulino Rodriguez Barral. En el libro Les Justices de I’au dela. Les représentations de
Penfer en France et en Italie (XIle-XVe siecle) (1993), Jérome Baschet estudia la icono-
grafia infernal perteneciente al imaginario de Francia e Italia de los siglos XII al XV,
y muestra la relacidn entre estas representaciones y la literatura medieval, tanto reli-
giosa como profana. De esta manera expone la evoluciéon que presentan estas ima-
genes y su correspondencia con el pensamiento de la época. El infierno es un ele-
mento central tanto en la religion como en la mentalidad y la vida social medieval,
en consecuencia el autor utiliza las imagenes como documento historico, con el fin
de mostrar el significado que tiene el infierno dentro del pensamiento medieval.

Paulino Rodriguez Barral estudia en La justicia del mas alla. Iconografia en la Corona
de Aragén en la Baja Edad Media (2007) la evolucion de las concepciones sobre la
retribucién en el mas alla a partir de su imagen en el arte medieval. Muestra el sis-
tema judicial divino, por el cual se premia o castiga el comportamiento de los hom-
bres y mujeres, y como se adapta y se transmite este mensaje a través de la icono-
grafia medieval. En este estudio se presenta un analisis de como evoluciona el ima-
ginario del mas alld, impulsado por las transformaciones materiales y sociales que
ocurren en la realidad.

En los siguientes apartados analizaremos algunas de las manifestaciones derivadas
de la inquietud sobre lo que espera a la humanidad en el mas alla. En primer lugar,
presentamos la idea de justicia divina en el pensamiento cristiano. En este punto
debemos remarcar la importancia que adquiri6 el sistema judicial del mas alla en la
teologia medieval, ya que en esta época se transformd este sistema incorporando el
juicio post mortem o juicio particular a la ideologia cristiana. En un primer momen-
to, el sistema judicial del mas alla se limitaba al Juicio Final, mediante el cual se deci-
dia el destino eterno de cada individuo en el paraiso o en el infierno. Tras numero-
sas discusiones teologicas, el concepto de juicio particular toma forma y fuerza en
el pensamiento cristiano, hasta que queda oficialmente establecido en la Baja Edad
Media, junto con la aparicion del tercer lugar del mas alla, el purgatorio.

La presencia del Juicio Final en el pensamiento de finales de la Edad Media queda
demostrada por los numerosos escritos que se le dedicaron al Apocalipsis, el libro de
la Biblia especialmente dedicado al fin de los tiempos y a los acontecimientos de esos
ultimos dias, haciendo especial hincapié en el Juicio Final. Una interpretacion lite-
ral de algunos pasajes de este libro propici6 la aparicién de la doctrina conocida
como milenarismo, que también sera objeto de nuestro estudio. Esta creencia adqui-
ri6 un importante papel a finales de la Edad Media a causa de los escritos de Joaquin
de Fiore, monje calabrés que vivio en la segunda mitad del siglo XII, pero que sus
ensenanzas tuvieron una gran repercusion durante los siglos posteriores.

Tras la exposicidn de estos aspectos que muestran la relevancia que poseia la jus-
ticia del mas alld en el pensamiento cristiano medieval, pasaremos a analizar sus
representaciones en la produccidn artistica de la época. El mas alld generd una rica
iconografia que respondia a la ideologia cristiana, estas imagenes eran un medio de
educacion utilizado por la Iglesia para transmitir su mensaje a los laicos. La evoca-
cién del fin de los tiempos y el Juicio Final invitaba al espectador a interrogarse
sobre el fin del mundo y a pensar en su propia esperanza de salvacion. Siguiendo esta
optica, la representacion de la justicia divina se presenta como un documento visual,

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374
n° 7 (2010), pp. 194/242 D.L.: BI-1741-04



La justicia del mas alla a finales de la Edad Media a través de fuentes Jéssica Ruiz Gallegos
iconogrdficas. El ejemplo de la didcesis de Calahorra y La Calzada

testimonio de la historia religiosa y de la historia de las mentalidades de la Baja Edad
Media. En el estudio que hemos llevado a cabo presentamos diferentes obras perte-
necientes al territorio de la didcesis de Calahorra y La Calzada como documento
grafico del mensaje que la Iglesia predicaba a los fieles.

2. La justicia divina en el pensamiento cristiano

La justicia es uno de los valores mas importantes en la época medieval. La refor-
ma del sistema judicial mediante la recepcion del Derecho Romano es una muestra
de la importancia que adquiere en la Baja Edad Media, su aplicacion es algo impres-
cindible para poder conseguir un buen gobierno. Pero esta nueva justicia debe venir
inspirada por Dios, s6lo El puede lograr una justicia ideal, es el modelo perfecto a
seguir, ya que de El proviene toda justicia. Como explica Alfonso X el Sabio en las
Partidas: «asi como el agua que de ella (la fuente perenne) sale nace contra corriente, asi la
Jjusticia cata siempre de donde nace el sol verdadero, que es Dios, e por eso llamaron los santos
en las Escrituras a nuestro sefior Jesucristo Sol de Justicia»’.

El nuevo sistema judicial de la Baja Edad Media no es una garantia de paz ni de
un mundo mejor, ya que las injusticias contintian existiendo. La justicia divina es la
unica que puede corregir las desigualdades, sélo la ley de Dios puede conseguir un
mundo perfecto. Pero para poder alcanzar la salvaciéon y la recompensa de la vida
eterna en este mundo perfecto, cada individuo debe pasar por un proceso judicial
en el que sera juzgado por sus actos, un juicio que sera llevado a cabo en el mas alla,
donde las virtudes y las buenas acciones seran recompensadas, y los pecadores reci-
biran su merecido castigo.

La preocupacion por el destino de la humanidad y su salvacion en el mas alla es
algo que ha existido en todas las épocas y sociedades. Para los hombres y mujeres
medievales cristianos la cuestion de la salvacion es algo esencial, tanto para eclesias-
ticos como para el coman de los creyentes. Ademas, las circunstancias histéricas favo-
recieron la importancia que se daba al fin del mundo en la Edad Media. Las catas-
trofes como las guerras, las epidemias, el hambre o la corrupcion social fueron inter-
pretadas como consecuencia de la ira divina, causada por los graves pecados come-
tidos por la humanidad. También fueron entendidas como senales de la inminente
llegada del fin del mundo, como si se tratase de las tribulaciones que los textos bibli-
cos explican que aconteceran en los Gltimos dias. El pensar en el fin era una forma
de escape frente a las tensiones de una situacidén conflictiva, y, por esta razon, se tra-
taba de un momento propicio para que afloraran profetas, visionarios y predicado-
res. Esta existencia desalentadora debia tener un sentido, una esperanza de algo
mejor, una salvacion final. Todo ello impulsaba a los pensadores medievales a buscar
un significado a lo que estaban viviendo y una esperanza de que algo mejor estaba
por llegar. La justicia divina es la Gnica que puede traer la esperanza de la salvacion
y de la mejora del presente.

’ Partida Tercera, Titulo I. De la Justicia. Las Siete Partidas, version de José Sinchez-Arcilla, Editorial
Reus, Madrid, 2004, p. 369.
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La época medieval es un momento muy importante en cuanto a la cuestion de
la salvacion y el destino del alma, ya que las concepciones acerca del sistema judicial
del mas alld estan cambiando, el pensamiento eclesiastico medieval traza un discur-
so en relacidn a la justicia divina con el fin de definir los procesos judiciales a partir
de los cuales se premia o castiga el comportamiento humano que se ha tenido en
vida. El sistema judicial divino pasara a estar compuesto por dos tipos de juicios: el
juicio particular o individual, en el que se juzga a un individuo inmediatamente des-
pués de la muerte, en el mismo momento en el que el alma abandona el cuerpo, y
el Juicio Final, donde se juzgara a toda la humanidad al final de los tiempos.

La elaboracion teoldgica de la creencia del doble juicio no fue el Gnico conduc-
to por el que llegd el concepto de juicio individual al pensamiento cristiano. La cul-
tura popular, sus ritos y leyendas, también tuvieron algo que decir en cuanto a la for-
macién del nuevo sistema judicial divino, y aunque gracias a estos conductos pode-
mos entender mejor las relaciones entre creencia y sociedad, es un apartado que
debemos dejar para un estudio posterior. En el presente trabajo centraremos la inves-
tigacidn sobre el asentamiento del doble juicio en el dogma cristiano basandonos en
la teologia medieval.

Otra muestra de la importancia que tenia el fin del mundo en el pensamiento
medieval nos la ofrece la gran popularidad de la que gozaba el Apocalipsis de Juan,
el libro de la Biblia que relata con mas detalle los sucesos que aconteceran en los
ultimos dias. Fue un libro que fue objeto de numerosos debates e interpretaciones,
ademas de la gran cantidad de comentarios que se le dedicaron®.

Una interpretacién bastante literal de este libro biblico dio lugar al milenarismo,
creencia perteneciente al cristianismo que afirmaba que un periodo de paz y felici-
dad estaba por llegar, y que este periodo precederia al fin del mundo y al Juicio
Final. Los hombres y mujeres de la Edad Media vivian pensando que estaban en la
ultima etapa del mundo, el fin estaba proximo. Ademas, algunos de los aconteci-
mientos que estaban viviendo reforzaban esa idea, ya que eran interpretados como
sefiales de los Gltimos dias. Asi que no sorprende el saber que el milenarismo fuera
una creencia bastante extendida en aquellos momentos’.

El estudio del discurso teoldgico por el cual se establece el sistema del doble jui-
cio divino y el del resurgimiento del milenarismo en la Edad Media nos serviran para
entender la importancia que tenia la justicia divina en el pensamiento medieval.

* Para profundizar en el estudio de los comentarios al Apocalipsis, remito a obras como Actas del
Simposio para el estudio de los Cédices del «Comentario sobre el Apocalipsis» de Beato de Liébana, Madrid,
1978; DIAZY DIAZ, Manuel Cecilio: Los Beatos, Madrid, 1986; L’ Apocalypse de Jean. Traditions exégé -
tiques et iconographiques. IIle-XIIle siécles, Sections d’Histoire de la Faculté des Lettres de 'Université de
Geneve, Geneve, 1979; EMMERSON, Richard Kenneth, McGINN, Bernard (eds.): The Apocalypse in
the Middle Ages, Ithaca-London, 1992; entre otras.

> Como podemos comprobar en los estudios de MCGINN, Bernard: Visions of the End. Apocalyptic
Tiaditions in the Middle Ages, Columbia Univ. Press, New York, 1979; DELUMEAU, Jean: Historia del
Paraiso. Tomo 2: Mil afios de felicidad, Santillana Ediciones Generales, Madrid, 2005; CAROZZI, Claude,
TAVIANI-CAROZZI, Huguette: La fin des temps. Terreurs et prophéties au Moyen Age, Paris, 1982; entre
otros.
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2.1. Juicio Final y juicio particular

Una de las principales caracteristicas del Juicio Final es su caracter colectivo, es
decir, en ¢él se juzga a toda la humanidad en su conjunto. Pero es mas relevante el
hecho de que se realice al final de los tiempos y su aplicaciéon a los cuerpos resuci-
tados reunidos junto con las almas. A diferencia de éste, el juicio individual tiene
lugar inmediatamente después de la muerte, y en €l se somete a juicio Gnicamente
al alma, no al cuerpo.

La idea de Juicio Final ha gozado de un buen asentamiento en la escatologia cris-
tiana desde un primer momento. La base para esta creencia se encuentra en los tex-
tos biblicos, especialmente en el Evangelio de san Mateo y en el Apocalipsis de Juan,
donde hallamos la informacion sobre este Juicio: los difuntos seran resucitados al
final de los tiempos para ser sometidos a un Juicio colectivo o universal en el que
Dios juzgara a toda la humanidad en su conjunto, y de esta manera Cristo decidira
si los hombres son merecedores del acceso al cielo o, por el contrario, deben ser con-
denados al infierno eterno.

Pero las Sagradas Escrituras también parecen hacer referencia a otro tipo de jui-
cio, el cual s6lo concierne al alma y cuya realizacion se sitia en el momento de la
muerte de cada individuo. La informacién recogida en los textos escrituarios sobre
este juicio no es tan abundante como la dedicada al Juicio Final, mas bien es escasa,
ademis de poco clara. Pero estas referencias al juicio individual o particular llamarin
la atencién de los Padres de la Iglesia y de los tedlogos medievales, creandose un
debate sobre el destino del alma entre el momento de la muerte y el dia del Juicio,
hasta que el concepto de juicio individual llegue a consolidarse en el siglo XII ayu-
dado por el nacimiento del purgatorio en la teologia medieval®.

A continuacién se exponen los fundamentos biblicos para estos dos tipos de jui-
cios y se presenta la evolucidn de las concepciones de la idea de juicio individual
que los tedlogos cristianos llevaron a cabo a lo largo de toda la Edad Media.

2.1.1. La base biblica

La base del sistema judicial del mas alld reside en las Sagradas Escrituras. A partir
de los versiculos que describen o hacen alguna referencia a los juicios divinos, la teo-
logia medieval intentara formular el doble juicio al que sera sometida toda la huma-
nidad’. Pero la creencia en el Juicio Final se fundamenta en numerosos textos bibli-
cos, tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento, a diferencia del juicio particu-
lar, que no tiene una amplia base biblica. Por ello, el Juicio Final no ha sufrido las

¢ LE GOFE Jacques: El nacimiento del purgatorio, Taurus, Madrid, 1981.

7 Algunos autores que han utilizado los textos biblicos para fundamentar las concepciones del Juicio
Final y las del juicio individual han sido RODRIGUEZ BARRAL, Paulino: La justicia del mds alld.
Iconografia en la Corona de Aragon en la Baja Edad Media, Universitat de Valéncia, Valencia, 2007, pp. 13-
16; LE GOFE Jacques: «Mas Allay, J. Le Goff y J. C. Schmitt (eds.), Diccionario razonado del Occidente
medieval, Diccionarios Akal, Madrid, 2003, pp. 498-499; REAU, Louis: Iconografia del arte cristiano.
Iconografia de la Biblia. Nuevo ‘Testamento, tomo 1, vol. 2, Ediciones del Serbal, Barcelona, 2000 (1957),
pp. 749-751, entre otros.
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dificultades en cuanto a concepcidn y establecimiento en el dogma cristiano que ha
padecido la idea de juicio del alma.

Las referencias sobre el Juicio Final que encontramos en el Antiguo Testamento
nos hablan de un juicio en el cual se salvaran «fodos los que se encuentren inscritos en el
Libro. Muchos de los que duermen en el polvo de la tierra se despertaran, unos para la vida
eterna, otros para el oprobio, para el horror eterno»®. Pero aunque en el Antiguo
Testamento encontramos referencias tanto directas como indirectas al dia del Juicio,
es el Nuevo Testamento el que nos da una mayor informacion sobre la justicia de
Dios al final de los tiempos. Los capitulos 24 y 25 del Evangelio segin san Mateo
nos proporcionan algunos detalles de lo que ocurrird en ese dia. Alli se explican
algunos de los signos anunciadores del Juicio Final’, y cémo se lleva a cabo la sepa-
racidn de justos y pecadores". En el mismo evangelio se recogen algunas parabolas
que hacen referencia al Juicio Final", como la de los vendimiadores'?, la de los talen-
tos” y la de las virgenes prudentes y las virgenes necias'.

El Evangelio segtin san Marcos también dedica algunos versiculos al Juicio Final,
donde nos exhorta a estar alerta, ya que nadie conoce el dia del fin®, solamente el
Padre. Muy similares son las recomendaciones del Evangelio segiin san Lucas'®. El
Evangelio segtin san Juan pone un mayor énfasis en la resurreccion:

«Los muertos oiran la voz del Hijo de Dios, y los que la oigan viviran. |...]. No os
extrafiéis de esto: llega la hora en que todos los que estén en los sepulcros oiran su voz
y saldran los que hayan hecho el bien para una resurreccion de vida, y los que hayan
hecho el mal, para una resurreccion de juicio»".

San Pablo hace numerosas referencias sobre el tema, y entre sus escritos podemos
leer unos versiculos que sintetizan perfectamente la idea de Juicio Final. En

$ Daniel 12, 1-2. Este y los sucesivos versiculos biblicos que citemos siguen la version de la Nueva Biblia
de Jerusalén, Desclée de Brouwer, Bilbao, 1999.

* «El sol se oscurecerd, la luna dard su resplandor, las estrellas caeran del cielo, y las fuerzas de los cielos serdn sacu -
didas. Entonces aparecerd en el cielo la sefial del Hijo del hombre; y entonces se golpearan el pecho todas las razas
de la tierra y verdn al Hijo del hombre venir sobre las nubes del cielo con gran poder y gloria. El enviard a sus
dangeles con sonora trompeta, y reuniran de los cuatro vientos a sus elegidos, desde un extremo de los cielos hasta
el otro» (Evangelio segiin san Mateo 24, 29-31). Estos versiculos, junto con el Evangelio segin san
Marcos 13, 24-27, el Evangelio segtin san Lucas 21, 25-28, y los capitulos 8 y 9 del Apocalipsis, que
explican los signos anunciadores del Juicio Final, tendran una gran influencia en la iconografia medie-
val.

' Evangelio segtin san Mateo 25, 31-46.

' Estas parabolas son analizadas en el trabajo de WAILES, Stephen: Medieval Allegories of Jesus’ Parables,
Berkeley, Los Angeles and London, 1987.

"> Evangelio segin san Mateo 21, 33-46. También encontramos esta pardbola en el Evangelio segin
san Marcos 12, 1-13 y en el Evangelio segtin san Lucas 20, 9-19.

"> Evangelio segin san Mateo 25, 14-30. También en el Evangelio segin san Lucas 19, 11-18.

¥ Evangelio seglin san Mateo 25, 1-13.

' Evangelio segin san Marcos 13, 24-37.

16

Evangelio segtn san Lucas 21, 25-38.

'” Evangelio segin san Juan 5, 25-29.
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Romanos 2, 5-8 encontramos la separacién entre justos y pecadores que se lleva a
cabo en el Juicio, dependiendo de las obras de cada uno:

«Por la dureza y la impenitencia de tu corazon vas atesorando contra ti célera para el
dia de la c6lera y de la revelacion del justo juicio de Dios, el cual dara a cada cual segiin
sus obras: a los que, por la perseverancia en el bien busquen gloria, honor e inmortali-
dad: vida eterna; mas a los rebeldes, inddciles a la verdad y dociles a la injusticia: cdle-
ra e indignacién».

Pero san Pablo no deja de lado una de las cuestiones mas relevantes de este Juicio,
la resurreccion de los muertos:

«En un instante, en un pestaiiear de ojos, al toque de la trompeta final, pues sonara la
trompeta, los muertos resucitaran incorruptibles y nosotros seremos transformados»'®.

Por dltimo, debemos citar la manera en que es descrito el Juicio por el
Apocalipsis, uno de los capitulos de la Biblia mas reveladores en cuanto al final de
los tiempos:

«Luego vi un gran trono blanco, y al que estaba sentado sobre él. El cielo y la tierra
huyeron de su presencia sin dejar rastro.Y vi a los muertos, grandes y pequeiios, de pie
delante del trono; fueron abiertos unos libros, y luego se abrié otro libro, que es el de la
vida; y los muertos fueron juzgados segiin lo escrito en los libros, conforme a sus obras.
Y el mar devolvié los muertos que guardaba; la Muerte y el Hades devolvieron los
muertos que guardaban, y cada uno fue juzgado segiin sus obras. [...]. Y el que no se
hallé inscrito en el libro de la vida fue arrojado al lago de fuego»".

En consecuencia, la Biblia proporciona una base solida para la creencia en el
Juicio Final. Hemos podido comprobar como los textos nos facilitan una imagen
detallada de lo que sucedera en ese dia. No ocurre lo mismo con el juicio del alma,
ya que no existe en las Sagradas Escrituras una mencidn expresa de este juicio. Los
textos biblicos no explican en qué consiste este juicio individual, pero encontramos
algunas referencias que muestran su existencia.

Uno de los relatos mas reveladores en cuanto al juicio particular es la parabola del
mal rico y el pobre Lazaro narrada en el Evangelio segtin san Lucas, donde hallamos
algunos indicios de un juicio que tiene lugar inmediatamente después de la muerte
de cada individuo:

«Era un hombre rico que vestia de piirpura y lino, y celebraba todos los dias espléndi-
das fiestas.Y uno pobre, llamado Lazaro, que, echado junto a su portal, cubierto de lla-
gas, deseaba hartarse de lo que caia de la mesa del rico... pero hasta los perros venian
y le lamian las llagas. Sucedié, pues, que murié el pobre, y fue llevado por los angeles
al seno de Abraham. Murié también el rico y fue sepultado. Estando en el Hades entre
tormentos, levanto los ojos y vio a lo lejos a Abraham, y a Lazaro en su seno.Y, gri-
tando, dijo: “Padre Abraham, ten compasion de mi y envia a Lazaro a que moje en
agua la punta de su dedo y refresque mi lengua, porque estoy atormentado en esta
llama”. Pero Abraham le dijo: “Hijo, recuerda que recibiste tus bienes durante la vida

¥ 1 Corintios 15, 52.
' Apocalipsis 20, 11-15.
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y Lazaro, al contrario, sus males; ahora, pues, él es aqui consolado y tii atormentado.Y
ademas, entre nosotros y vosotros se interpone un gran abismo, de modo que los que
quieran pasar de aqui a vosotros, no puedan; ni de ahi puedan pasar donde nosotros»”.

Los protagonistas de la parabola alcanzan sus destinos opuestos en el mas alla
inmediatamente después de la muerte, el pobre Lazaro es admitido en el seno de
Abraham mientras que el mal rico es conducido al infierno. No parece existir el
tiempo de espera desde el momento de la muerte hasta el dia del Juicio Final, en el
que se decidira el destino de la humanidad. En este relato no hay una mencién
expresa del juicio post mortem, pero queda implicita la existencia de algin tipo de
evaluacidon donde se debe decidir si el difunto es destinado al seno de Abraham o al
infierno de fuego.

La narracién de la crucifixion de Cristo nos concede otra pista sobre la posible
existencia de un juicio que tiene lugar inmediatamente después de la muerte de cada
uno. Citamos las palabras que Cristo dijo al buen ladrén crucificado a su lado: «Yo
te aseguro: hoy estaras conmigo en el Paraiso»*'. Esta afirmacioén constituye una promesa
de salvacion inmediata, sefiala que en ese mismo dia podra acceder al paraiso, el des-
tino del buen ladrén es decidido en el momento de su muerte.

Asi que en este versiculo ocurre como en la parabola del rico y Lazaro, los
personajes acceden a los distintos lugares del mas alla sin tener que esperar al final
de los tiempos. No se menciona un juicio pero hay una sentencia, es indiscuti-
ble que el destino de los difuntos debe ser decidido mediante algiin sistema de
valoracion.

Gracias a la lectura de estos versiculos dedicados al sistema judicial del mas alla
podemos vislumbrar las dificultades que tuvo que afrontar el juicio individual en el
camino hacia su formulaciéon. Tanto los Padres de la Iglesia como los tedlogos cris-
tianos medievales concedieron su atencidn a estos procesos judiciales divinos, inten-
tando explicar qué ocurre en el momento de la muerte de cada individuo y el lugar
que ocupa este juicio particular en la escatologia cristiana.

2.1.2. La clasificacién de las almas

La idea de un juicio del alma que tiene lugar inmediatamente después de la
muerte no es exclusiva del cristianismo. En el Antiguo Egipto ya existian unas con-
cepciones muy elaboradas sobre un juicio post mortem similar al cristiano. En el Libro
de los Muertos se explica la llegada del difunto ante el Tribunal de Osiris, donde es
sometido a juicio con el fin de conseguir el acceso a su glorificaciéon®. Algunas de
las ideas egipcias referentes al juicio que acontece tras la muerte, tales como el pesa-
je del corazén del difunto, la figura del “gran devorador”, quien se ocupaba de las
almas que no resultaban merecedoras de acceder a la glorificacion, o la propia idea

* Evangelio segin san Lucas 16, 19-26.
*! Evangelio segin san Lucas 23, 43.

*? CARDERO, Jose Luis: «El Juicio Final:Visiones y estructuras (Consideraciones en cuanto a un
cuadro del Museo Provincial de Lugo)», Boletin do Museo Provincial de Lugo, n° 7, 1 (1995-1996),
pp- 153-169.
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de juicio post mortem, se transmitieron a la tradiciéon hebrea vy, posteriormente, a la
cristiana®.

El mis alla fue uno de los temas de estudio predilectos para la teologia cristiana.
Hemos podido comprobar que la creencia en el Juicio Final venia ratificada por las
Sagradas Escrituras, pero poco a poco los tedlogos fueron formulando sus ideas con-
cernientes al juicio individual, hasta que quedoé establecido como tal en el siglo XII.
La formulacion del juicio particular conlleva una nueva problematica: la relaciéon que
llega a tener este juicio con el Juicio Final, ya que la existencia de estos dos juicios
divinos puede parecer contradictoria®.

Algunos historiadores han entendido la consolidacién del juicio individual en el
pensamiento cristiano como un substitucion del Juicio Final. Es el caso de Philippe
Aries, quien afirma que el Juicio Final pierde su popularidad frente al juicio del alma
a partir de los siglos XIV y XV*. Un punto de vista similar lo aporta Michel Vovelle,
aunque ¢l anticipa al siglo XIII el paso del Juicio Final a segundo plano®. Otros his-
toriadores como Aaron J. Gourevitch se decantan hacia la coexistencia de ambos jui-
cios durante la Edad Media, pero perteneciendo a esferas culturales distintas, es decir,
el Juicio Final queda ligado a la Iglesia mientras que el particular esta en relacion
con la literatura popular de las visiones del mas alla”.

En cambio, tanto Jacques Le Goft como Jérome Baschet no entienden la relacién
entre los dos juicios como contradicciéon. Le Goft senala la importancia creciente
que adquiere el juicio del alma a partir del siglo XII, pero no la opone al Juicio
Final®. Baschet defiende la complementariedad de uno con el otro, afirmacién acep-
tada por el historiador Paulino Rodriguez Barral®. Los dos juicios conviven a partir
del establecimiento de la idea de juicio particular, pero el auge del juicio del alma
no conlleva el abandono o marginacion del Juicio Final. Mas bien al contrario, ya
que este ultimo tiene un predominio marcado en el dogma cristiano debido a su

imprescindible realizaciéon™.

* Para consultar la evolucién de las ideas escatoldgicas y su posterior recepcién y desarrollo por parte
del cristianismo, remito a los trabajos de ELIADE, Mircea y COULIANO, Ioan P.:: Diccionario de las
religiones, Paidds, Barelona, 2007; y de BLAZQUEZ, Jose Maria; MONTERO, Santiago;
MARTINEZ PINNA, Jorge: Historia de las religiones antiguas: Oriente, Grecia y Roma, Catedra, Madrid,
1993.

* BASCHET, Jérome: «Jugement de ’Ame, jugement dernier: contradiction, complémentarité, che-
vauchement?», Revue Mabillon. Revue internationale d’histoire et de littérature religieuses, Nouvelle Série, 6,
t. 67 (1995), pp. 159-203.

» ARIES, Philippe: El hombre ante la muerte, Taurus Ediciones, Madrid, 1983 (1977), pp. 95-98.
*VOVELLE, Michel: La mort et I’Occident de 1300 a nous jours, Gallimard, Paris, 1983, pp. 62-63.

* GOUREVITCH, Aaron J.: «<Au Moyen Age: conscience individuelle et image de I'au-dela»r, Annales
ESC, t. 37/1 (1982), pp. 255-275, y en «La Divina commedia prima di Dante», Contadini e santi.
Problemi della cultura popolare nel Medioevo, 1* ed. 1981, trad. italiana, Turin, 1986, pp. 173-242.

* LE GOFE Jacques: Op. cit., pp. 240-245.
» RODRIGUEZ BARRAL, Paulino: Op. cit., pp. 13-23.
* BASCHET, Jérome: Op. cit., pp. 170-171.
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Jérome Baschet basa su opinidén en la evolucién de las diferentes posturas de los
tedlogos cristianos a partir de san Agustin. En el presente trabajo vamos a retroceder
hasta el tiempo de los primeros Padres de la Iglesia, aunque sea de manera superfi-
cial, con el fin de conocer las aportaciones de estos primeros tedlogos sobre el jui-
cio del alma’.

Los Padres de la Iglesia fundamentaron sus contribuciones en relacién al juicio
del alma principalmente en los textos biblicos anteriormente citados. Pero debemos
tener presente que para los cristianos de tendencias “griegas”, entre ellos algunos de
los Padres de la Iglesia, defensores de la doctrina de la inmortalidad del alma, seria
aceptable la idea de algtin tipo de sancion inmediatamente después de la muerte del
cuerpo, y no esperar hasta el momento del Juicio Final®.

En un primer momento, la postura predominante es la de prescindir de toda san-
ci6n inmediata, el Juicio al final de los tiempos parece ser el tnico proceso judicial
divino, aunque, basindose en la parabola del rico y Lazaro, algunos establecen situa-
ciones diferentes para justos y pecadores mientras sus almas esperan el Juicio Final.
Uno de los lugares donde los tedlogos explicaban que podian residir las almas justas
que esperaban el dia del Juicio era el seno de Abraham™. En cambio, los pecadores
esperarian en un lugar subterrineo y oscuro similar a la gehena judia. La excepcion
vendria marcada por las almas de los profetas, los martires y los patriarcas, quienes
gozarian de un acceso directo al cielo.

El seno de Abraham es el destino al que fue enviado Lazaro después de su muer-
te,y es entendido como un lugar similar a un jardin paradisiaco, una imagen del cielo
en el que las almas de los justos esperarian la venida de Cristo, parecido al limbo. En
este espacio del mas alla no se aplican penas o suplicios, pero las almas que alli resi-
den estan privadas del mas grande honor del que disfrutan los que acceden al cielo:
la vision beatifica, es decir, el poder contemplar a Dios. La representaciéon del seno
de Abraham es una imagen que encontramos de manera abundante en la iconogra-
fia, como veremos en el apartado dedicado a la representacion de estos temas en el
arte, aunque fue perdiendo su popularidad con la llegada del purgatorio a la ideo-
logia cristiana.

Otros autores, como San Ambrosio, defienden que las almas esperarian el final de
los tiempos en unos receptaculos especiales para ellas. Durante el tiempo de espera,
los justos estarian disfrutando de la alegria de haber vencido a las seducciones y a la
carne y por su destino de salvacion, mientras que los pecadores se encontrarian sumi-
dos en la verglienza y la confusion al ser conocedores del destino que les aguarda.

! Para consultar las diversas posturas de los Padres griegos y latinos, remitimos a la entrada «Jugement»
del Dictionnaire de Théologie Catholique, t. 8,11, cols. 1721-1828, Paris, 1925;y a la del Dictionnaire de spi -
ritualité ascétique et mystique, vol. VIII, Paris, 1974, cols. 1571-1591. Podemos encontrarlas de manera
mas resumida en el trabajo de RONDET, Henri: Fins de I’homme et fin du monde. Essai sur le sens et la
formation de Ieschatologie chrétienne, Le Signe/Fayard, Paris, 1966, pp. 59-68, y en RODRIGUEZ
BARRAL, Paulino: Op. cit., pp. 13-23.

* RONDET, Henri: Op. cit., p. 59.

» Por ejemplo, Tertuliano, San Hipdlito y San Jerénimo afirman que los justos esperan alli.
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San Agustin™, por su parte, explica que las almas esperan en unos depositos, donde
estan en reposo o en pena dependiendo de los actos cometidos en vida. Estos recep-
taculos no son lugares corporeos sino espirituales, las almas sélo pueden habitar en
espacios de su misma naturaleza, asi que no pueden acceder al cielo ni al infierno ya
que éstos son lugares materiales.

A partir de esta explicacidon podemos razonar que las almas, aunque no obtengan
su retribucién hasta el fin de los tiempos, conocen su destino eterno desde el
momento de la muerte. Para efectuar la clasificacion entre los que estan en pena 'y
los que reposan, debe haber algtin tipo de evaluacién para poder distinguir a unos
de otros. Quiza no se trate de un juicio, pero debe realizarse algtin proceso de selec-
cién, pero en san Agustin no encontramos la aclaracién de este punto. El defiende
que no sera hasta el momento del Juicio Final cuando se podra tener acceso al cielo
o al infierno, ya que so6lo se podra residir en estos lugares tras la reunién de cuerpo
y alma.

El Papa Gregorio Magno, en el siglo VI, introdujo una serie de puntualizaciones
que implicaban una diferencia apreciable: las almas de los justos perfectos consiguen
el acceso al cielo inmediatamente después de la muerte, mientras que el resto de los
justos deben esperar al momento del Juicio Final. No se menciona una distincién
equivalente para los pecadores, pero tampoco menciona lo contrario, asi que seria
posible que hubiera planteado una clasificaciéon de las almas en cuatro grupos®.

El planteamiento de Gregorio Magno presenta ciertas contradicciones respecto
al mas alla trazado por san Agustin: el acceso directo al cielo o al infierno se presen-
ta como algo posible, y el alma, aunque incorpoérea, puede residir en un lugar mate-
rial como el infierno y sufrir los efectos de las penas alli aplicadas. En los escritos del
Papa Gregorio Magno tampoco descubrimos el proceso mediante el cual se lleva a
cabo la separacion entre los distintos tipos de almas. Pero aunque no se menciona el
juicio, comenzamos a entrever una idea de seleccidon o de sistema de clasificacidon
post mortem del alma.

2.1.3. Introduccién del purgatorio en el pensamiento medieval: hacia la idea de
juicio particular

Los planteamientos gregorianos permanecen practicamente inalterables hasta la
segunda mitad del siglo XII*, momento en el que irrumpe el purgatorio en el apa-
rato ideoldgico cristiano”, trastocando la estructura binaria del mas alla. La concep-

** Puede consultarse la evolucién de las concepciones sobre el juicio del alma a partir de san Agustin
en BASCHET, Jérome: Op. cit., pp. 162-173.

» BASCHET, Jérome: Op. cit., pp. 163-164.

* Tanto Honorius Augustodunensis como Hugo de SanVictor sostienen el acceso directo al cielo por
parte de los justos perfectos y al infierno por parte de los pecadores. Ademas, ambos establecen diver-
sas categorias intermedias, las almas que no van ni al cielo ni al infierno son clasificadas en grupos
segtin su grado de imperfeccién. BASCHET, Jérome: Op. cit., pp. 164-165.

7 La evolucidén de las concepciones hasta llegar a la introduccion del purgatorio en el pensamiento
cristiano ha sido estudiada por LE GOFFE Jacques: Op. cit., passim.
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ci6n del mas alla compuesto por el cielo y el infierno va a ser cambiada, el purga-
torio se constituye como espacio intermedio entre estos dos lugares.

El nuevo lugar esta destinado a la purificacion de las almas de aquéllos que, sin
merecer el acceso inmediato a la gloria del paraiso, tampoco estan destinados a la
condenacién. Los que podriamos clasificar como justos imperfectos encuentran en
él su lugar, y el tiempo de espera entre la muerte y el dia del Juicio Final adquiere
una funcién.

La existencia de un lugar donde las almas son enviadas tras ser separadas del cuer-
po exige la realizacién de un juicio mediante el cual se decida el lugar al que deben
dirigirse, si deben ser purgadas o no y cuanto tiempo deben permanecer en el purga-
torio. Asi que el purgatorio viene a poner orden en el sistema judicial del mas alla*,
el juicio particular adquiere una mayor importancia dentro de las preocupaciones de
la teologia sobre el destino del alma gracias a la introduccion del tercer lugar en el
pensamiento medieval.

Algunos tedlogos cristianos habian introducido la idea de una evaluacién tras la
muerte, aunque no habian dado ningtn tipo de informacién sobre ese proceso de
seleccion. Es en el siglo XII cuando aparece la primera formulacion del doble jui-
cio al que es sometido un alma: un juicio individual en el momento de la muerte,
que es incompleto porque so6lo afecta al alma, y uno colectivo tras la resurrecciéon de
la carne, en el que se juzgara al conjunto de los hombres y en el que la retribucidn,
sea buena o mala, serd recibida en alma y cuerpo conjuntamente.

La seleccion de almas planteada por Gregorio Magno es llevada a cabo por ange-
les y demonios, las almas son transportadas por unos u otros dependiendo de su des-
tino, sin que se realice ningGn tipo de confrontacién entre ellos. Honorius
Augustodunensis explica una situacién similar, donde las almas son seleccionadas por
angeles y demonios, pero en este caso si que se produce una especie de debate o
confrontacién entre ellos, el destino del alma no es totalmente claro y por ello debe
realizarse una evaluacion.

En el Comentario a la Epistola a los Romanos de Abelardo, de la primera mitad del
siglo XII, aparece la palabra iudicum para designar la evaluacion del alma y el Juicio
Final. Es una simple mencion, pero es significativo el que los dos juicios del mas alla
sean evocados juntos.

Robert de Melun relaciona en su Comentario a la Epistola de los Tesalonicenses, rea-
lizado a mediados del siglo XII, el juicio del alma y el Juicio Final con el adventus,
es decir, con la Venida de Cristo, su vuelta tras la crucifixion y la resurrecciéon. De
esta manera sitda la presencia divina en la evaluacién individual de cada alma y
defiende un adventus doble, el primero en el momento de la muerte de cada indivi-
duo y el segundo en el fin de los tiempos.

En De iudiciaria potestate in finale et universali iudicio, texto de mediados del siglo
XII, Richard de San Victor defiende la compatibilidad de los dos juicios, pero otor-

% En el siglo XIII el mis alld pasari a organizarse en cinco lugares: cielo, infierno, purgatorio, limbo
de los Padres y limbo de los nifos. Esta estructuracién no hace diferir nuestro discurso, asi que para
no extendernos nos centraremos en los tres lugares principales: cielo, infierno y purgatorio.
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ga una mayor importancia al Juicio Final. En esto coincide con el Compendium the -
ologicae veritatis, obra del siglo XIII, atribuido a Alberto Magno, asimismo los dos tex-
tos defienden una concepcion tripartita del juicio: ademas del juicio individual y el
Juicio Final, anaden el de la Iglesia, que es previo al juicio particular.

Santo Tomas y sus discipulos defienden la organizacion del mas alla en los tres
lugares. No serd necesario esperar al Juicio Final para conseguir el acceso al cielo o
al infierno, los que son enviados al purgatorio acceden al cielo cuando terminan de
purgar sus pecados. Ademas, Santo Tomas rebate a los que afirman que la existen-
cia del juicio individual implica la inutilidad del Juicio Final. La divinidad no puede
juzgar dos veces la misma cosa, asi que se enfrenta a la aparente contradiccion que
presentan los juicios divinos basindose en tres argumentos: aunque las almas indi-
viduales son juzgadas por Dios en el momento de la muerte, la necesidad del Juicio
Final sigue vigente, ya que al final de los tiempos se juzgara al alma junto al cuer-
po resucitado, la resurreccion es necesaria para que el castigo o la recompensa en el
mas alla sean completos. Ademas, el hombre existe a la vez como individuo y como
parte del género humano, a causa de esta dualidad necesita dos juicios, el hombre
ha de ser juzgado individualmente y en conjunto, con el resto de la humanidad.
Como tercer argumento contra los que critican el juicio individual por hacer inatil
el Juicio Final, Tomas de Aquino explica que las obras de los hombres pueden pro-
longarse tras la muerte, asi que es necesario un juicio al final de los tiempos para
juzgar todas las obras de cada individuo®. El juicio post mortem es incompleto, no
sélo porque no afecta al cuerpo, sino porque las acciones humanas pueden tener
una repercusion tras la muerte, la realizacién del Juicio Final es completamente
necesaria. De esta manera queda definitivamente establecida por la escolastica la
idea del doble juicio en el siglo XIII y habra pocas aportaciones novedosas a partir
de este momento.

La idea del doble juicio obtiene el respaldo papal mediante la bula Benedictus Deus
en 1336". Pero aunque con esta bula se otorga una gran importancia al juicio par-
ticular, el Juicio Final continuara teniendo la primacia. Muestra de ello es la aten-
ci6n preferente que recibe tanto en tratados de divulgaciéon como en las Summae
teologicas medievales. El Juicio Final se beneficia de una larga tradiciéon contra la
que el juicio del alma no puede competir.

Para finalizar este recorrido por la teologia cristiana medieval, nos situamos en el
siglo XV con el fin de hacer mencién de Dionisio el Cartujo, ademas de por la gran
difusién de sus obras, por ser el primero en realizar uno de los pocos tratados de la

¥ BASCHET, Jérome: Op. cit., p. 170.

* La promulgacién de esta bula no fue tan sencilla. Uno de los mayores debates tenfa que ver con la

cuestién de la visién beatifica, es decir, si las almas podian contemplar a la Divinidad al ser purificadas

tras su estancia en el purgatorio (o de manera inmediata para los santos), o debian esperar hasta des-

pués del Juicio Final. Finalmente, la bula Benedictus Deus defiende el acceso a la vision de Dios tras

haber sido purificado, sin necesidad de esperar al Juicio Final. La controversia sobre la visién beatifica

puede consultarse en TROTTMANN, Christian: La vision beatifique: des disputes scolastiques a sa défini -
tion par Benoit XII, Ecole francaise de Rome, Roma, 1995;y en FOURNIE, Michelle: Le Ciel peut-il

attendre? Le culte du Purgatoire dans le Midi de la France (1320 environ-1520 environ), Editions du Cerf,

Paris, 1997.
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Edad Media dedicados al juicio particular, el titulado De particulari iudicio*. Pero el
dedicar un tratado integramente al juicio particular no significa que defienda su
superioridad ante el Juicio Final, él mismo aclara que el juicio al que realmente se
ha de temer es el que se realizara al final de los tiempos. El Juicio Final parece con-
servar su supremacia a lo largo de toda la Edad Media.

2.2. Milenarismo

La preocupaciéon por la llegada del fin del mundo es algo que siempre ha estado
presente en el pensamiento de la humanidad. Las circunstancias en las que vivian los
hombres y mujeres de la Edad Media les llevaron a pensar que ese fin estaba proxi-
mo, ya que muchos de esos acontecimientos catastroficos eran interpretados como
sefiales de los altimos dias. Era una época de guerras, epidemias, hambre, a lo que
habia que anadir que el pecado estaba extendido por el mundo, asi que pareceria
légico pensar que la justicia divina actuaria de un momento a otro. Es en este tipo
de momentos histéricos en los que creencias como el milenarismo cobran fuerza en
el pensamiento de la sociedad.

El milenarismo es una doctrina escatologica que surge a partir de una determi-
nada interpretacion del Apocalipsis biblico. Para comprenderlo, debemos comenzar
explicando lo que es el milenio. El Apocalipsis de san Juan habla de un reino terre-
no instaurado por Cristo, en el que gobernara con los justos durante mil afos. Este
periodo conocido como milenio comenzara con la Segunda Venida de Cristo, el
encadenamiento de Satan y la resurreccion de los que han sido fieles a Cristo hasta
la muerte, aunque todo esto estara precedido por una época de tribulaciones y la lle-
gada del Anticristo. Este reino finalizard con la Gltima lucha contra el demonio, en
la que serd derrotado definitivamente, seguida de la resurreccion universal y el Juicio
Final.

Existen diferentes versiones de como se alcanzara este reinado milenario y de
como llegara a desarrollarse, aunque no todas estas versiones fueron aceptadas por la
ortodoxia de la época. Se han realizado numerosas propuestas sobre el tiempo que
transcurrird hasta su instauracion, sobre el caracter mas o menos espiritual del reino,
sobre si acontecera antes o después del Juicio Final, etc. Pero todos los milenaristas
tienen en comun la esperanza de un cambio a un mundo terrenal mejor, un estado
ideal de justicia, que estard bajo el gobierno de un orden perfecto; ademas de que
este reino, que precede al fin del mundo, tendra una llegada inminente.

Resulta ser algo frecuente que las ideas milenaristas sean adoptadas por grupos
marginados, ya que este tipo de ambientes propician el anhelo por un gran cambio
a mejor. En este tipo de grupos también es mas facil que estas ideas tomen un cariz
antisocial y violento. En el presente trabajo no podemos profundizar en el estudio
del milenarismo adoptado por este tipo de grupos, por lo tanto solamente expon-

“ DENIS LE CHARTREUZX: Opera omnia, éd. des Chartreux de Tournai, vol. 41, Montreuil-Tournai,
1912, pp. 421-488.
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dremos el pensamiento milenarista que tuvo una mayor repercusién en época
medieval®”.

2.2.1. Promesas biblicas de un mundo mejor

Ademis de en el libro del Apocalipsis, en la Biblia abundan los textos que pro-
meten un futuro esperanzador. En el Antiguo Testamento se encuentran numerosos
textos que hablan de un mundo futuro de paz®, pero los libros de Isaias y Daniel han
sido especialmente citados por los milenaristas cristianos de todas las épocas. Por
ejemplo, Isaias tuvo una vision del futuro establecimiento de la Casa de Yahvé, un
reino de paz para todas las naciones:

«Sucedera en dias futuros que el monte de la Casa de Yahvé se afianzara en la cima de
los montes, se alzara por encima de las colinas. Confluiran en él todas las naciones, acu-
diran pueblos numerosos. [...]. Juzgara entre las gentes, sera arbitro de pueblos nume-
rosos. Forjaran de sus espadas azadones, y de sus lanzas podaderas. No levantara la
espada nacién contra nacion, ni se ejercitaran mas en la guerra»*.

El profeta Daniel, en la interpretacion del suefio que habia tenido el rey
Nabucodonosor sobre la estatua hecha de diferentes materiales, también hablé de un
reino futuro:

«En tiempo de estos reyes, el Dios del cielo hara surgir un reino que jamds sera des-
truido, ni cederd su soberania a otro pueblo. Pulverizard y aniquilara a todo estos rei-
nos, y él subsistira para siempre»®.

Pero es el capitulo 20 del Apocalipsis de san Juan el libro biblico que mas deta-
lles explica sobre la llegada de este reino, como el encadenamiento de Satin que da
comienzo al reinado, la duraciéon de mil afios, la resurreccion de los justos, la batalla
final contra Satanas, etc:

«Dominé al Dragén, la serpiente antigua -que es el diablo y Satands- y lo encadend
por mil afios. Lo arrojo al abismo, lo encerrd y puso encima los sellos, para que no seduz-
ca mds a las naciones hasta que se cumplan los mil afios. Después tiene que ser solta-
do por poco tiempo.

[...] Vi también las almas de los que fueron decapitados por el testimonio de Jesiis y
la palabra de Dios, y a todos los que no adoraron a la Bestia ni a su imagen, y no acep-

* Para profundizar en el estudio de las diferentes interpretaciones milenaristas y los grupos que las
adoptan remitimos a obras como MITRE, Emilio y GRANDA, Cristina: Las grandes herejias de la
Europa cristiana, Istmo, Madrid, 1983; COHN, Norman: The Pursuit of the Millenium. Revolutionary
Millenarians and Mystical Anarchists of the Middle Ages, Paladin Books, London, 4* ed, 1984; CAPITA-
NI, Ovidio: Leresia medievale, Bolonia, 1971; Herejias y Sociedades en la Europa Preindustrial (siglos XI-
XVIII), Comunicaciones y debates del Coloquio de Royaumont presentados por Jacques Le Goft,
Madrid, 1987; entre otras.

# Jean Delumeau expone muchos de los textos pertenecientes al Antiguo Testameno en los que se
encuentran las promesas realizadas al pueblo judio de un porvenir de felicidad en DELUMEAU, Jean:
Op. cit., pp. 32-37.

* Isafas 2, 2-4.
* Daniel 2, 44.
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taron la marca en su frente o en su mano; revivieron y treinaron con Cristo mil aios.
Los demas muertos no revivieron hasta que se acabaron los mil afios»*.

2.2.2. Desde los primeros cristianos hasta la Edad Media

Parece ser que las creencias milenaristas estaban muy extendidas entre los cristia-
nos de los primeros tiempos”, actitud entendible en una época en la cual estaban
sufriendo persecuciones, una situacién que los primeros cristianos relacionarian
facilmente con las tribulaciones que han de preceder al nuevo reino.

La creencia milenarista fue bastante aceptada hasta san Agustin, quien contribu-
y6 de manera importante a hacerla retroceder, aunque en un primer momento se
adhiriera a ella. El obispo de Hipona se decant6é hacia una lectura alegdrica del
Apocalipsis, declarando que la Iglesia simbolizaba el reinado de Cristo. Los mil anos
que menciona el Apocalipsis fueron interpretados como un periodo de duracién
indeterminada que corresponderia al reinado de la Iglesia, periodo que habia
comenzado con la llegada de Cristo a la tierra, es decir, su nacimiento, y que acaba-
ria el dia del Juicio Final. La interpretacion del Apocalipsis dada por san Agustin fue
validada por la Iglesia, y el milenarismo fue dejado al margen.

Esto no significa que las creencias milenaristas fueran olvidadas, ya que conti-
nuaron sobreviviendo de manera marginal, entre otras cosas gracias a los libros sibi-
linos cristianos, una literatura profética que anunciaba el advenimiento de un rey
mesianico®. El mas antiguo de estos libros sibilinos, la Tiburtina, data del siglo IV, y
se conocen versiones pertenecientes a finales del siglo XIII o principios del XIV.
Profetiza que llegard un nuevo rey, quien gobernara en una época de felicidad que
tendra una duraciéon de 112 o 120 anos, no de mil, tras la que las potencias del mal
seran aniquiladas por el emperador, y éste entregara el reino a Dios Padre y a su Hijo.
Después de esto, Dios enviara al arcangel san Miguel para exterminar al Anticristo,
entonces acontecera el Juicio Final y el fin de los tiempos.

Una versidn algo modificada de la Tiburtina fue incluida por el monje Adson en
un tratado redactado a peticion de la reina de Francia en el siglo X. Se han conser-
vado manuscritos de este tratado entre el siglo X y el XV, y se imprimid a princi-
pios del XVI.

2.2.3. El milenarismo en la Baja Edad Media: Joaquin de Fiore

A finales del siglo XII, la creencia milenarista volvié a aparecer con fuerza de la
mano de Joaquin de Fiore®, quien, sin utilizar la palabra milenio, anunciaba la veni-
da de la Edad del Espiritu, una época de paz y felicidad que llegaria tras una etapa

“ Apocalipsis 20, 2-6.
7 DELUMEAU, Jean: Op. cit., pp. 37-56.
* DELUMEAU], Jean: Op. cit., p. 60.

“ A lo largo del siglo XII, antes de que Joaquin de Fiore escribiera sus teorias, comenzaron a esbo-
zarse algunas ideas milenaristas en escritos que profetizaban la llegada de una época ideal, fruto de la
purificacién de la Iglesia. TOPFER, Bernard: «Escatologia y Milenarismo», J. Le Goff y J. C. Schmitt
(eds.), Diccionario razonado del Occidente medieval, Akal, Madrid, 2003, p. 254-255.
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de violencia y desgracias®. Aunque su pensamiento pertenece al siglo XII, sus pre-
dicciones sobre la historia futura del mundo dieron lugar a numerosos movimientos
heterodoxos y heréticos entre los siglos XIII y XV, como los espirituales francisca-
nos, los amaurianos o los apostdlicos, entre otros™. Era un hombre pacifico, pero sus
ensefanzas generaron violencia y fructificaron en algunos de estos movimientos de
disidencia religiosa.

Joaquin de Fiore no es un milenarista en el sentido estricto de la palabra, ya que
no estableci6 la duracion de la Edad del Espiritu en mil afios. Sus esperanzas mile-
naristas parecen adaptarse a la nueva situacion: el milenarismo como tal, es decir, la
creencia en la llegada de un reino de justos con una duracién de mil anos, ha des-
aparecido de la ortodoxia desde los argumentos dados por san Agustin, pero el abad
de Fiore propone la esencia de estas creencias, la esperanza en la llegada de una
época de paz y justicia en la tierra, sin necesidad de contradecir lo establecido por
el obispo de Hipona™. Por ello es considerado defensor de las ideas milenaristas, ade-
mas de por la gran repercusién posterior que tuvieron sus teorias en movimientos
posteriores basados en el milenarismo.

Joaquin de Fiore, originario de Celico, en Calabria, vivié entre 1135 y 1202. Fue
abad del monasterio cisterciense de Corazzo, en Sicilia, pero hacia 1186 renunci6 a
la dignidad de abad y se retird a las montafias, junto con varios discipulos, con el fin
de dedicarse a la contemplacidon con una mayor intensidad. Alli fund6é un monaste-
rio dedicado a san Juan Evangelista y al Espiritu Santo, el monasterio de San
Giovanni in Fiore, y su nueva orden fue reconocida por el papa Celestino III en
1196. Alli el abad Joaquin de Fiore redactdé numerosos tratados y desarroll6 su vision
de la historia del mundo desde planteamientos milenaristas.

% El abad de Fiore ha dado lugar a numerosos estudios, ademis de coloquios como Storia e messagio
in Gioacchino da Fiore, en 1979, o L'éta’ dello Spirito e la fine dei tempi in Gioacchino da Fiore e nel giochi -
mismo medievale, cuyas actas se publicaron en 1986. Contamos con obras pioneras como FOURNIER,
Paul: Etudes sur _Joachim de Flore et ses doctrines, Paris, 1909; GRUNDMANN, Herbert: Studien iiber
Joachim von Floris, Berlin, 1927, BUONAIUTI, Ernesto: Gioacchino da Fiore, i tempi, la vita, il messagio,
Roma, 1931; entre otras. Claudio Caputano resefi6 la enorme bibliografia de los afios 1988-1993 en
CAPUTANO, Claudio: «Gioacchino da Fiore: bibliografia 1988-1993», Florensia. Bolletino del Centro
Internazionale di Studi Gioachimiti, VIII-IX (1994-1995), pp. 45-101.

> Sobre las influencias posteriores que tuvieron las ensefianzas de Joaquin de Fiore, consultar AR CE-
LUS, Juana M*: «La esperanza milenaria de Joaquin de Fiore y el Nuevo Mundo: trayectoria de una
utopia», Florensia. Bolletino del Centro Internazionale di Studi Gioachimiti, n° 1 (1987); RUCQUOI,
Adeline: «’No hay mal que por bien no venga”: Joaquin de Fiore y las esperanzas milenaristas a fines
de la Edad Media», Clio & Crimen. Revista del Centro de Historia del Crimen de Durango, n° 1 (2004), pp.
231-240; BAZAN, Ifaki: Los herejes de Durango y la bitsqueda de la Edad del Espiritu Santo en el siglo XV,
Museo de Arte e Historia de Durango, Durango, 2007; LERNER, Robert E.: Refrigerio dei santi.
Gioachino da Fiore e Iescatologia medievale,Viella, Roma, 1995; LUBAC, Henri: La posterité spirituelle de
Joachim de Flore, Paris, 1979; entre otros.

?Vicente Angel Alvarez Palenzuela considera que las teorfas de Joaquin de Fiore deberfan ser consi-
deradas como parte de la escatologia apocaliptica y no como milenaristas, ya que son creencias fun-
damentadas en un anhelo del fin del mundo vy los signos que lo precederin. ALVAREZ PALEN-
ZUELA, Vicente A.: «<Milenarismo y milenaristas en la Edad Media: una perspectiva generaly, J. L.
Iglesia Duarte (coord.), Milenarismos y milenaristas en la Europa medieval: IX Semana de estudios medieva -
les, Najera, 1998, Instituto de Estudios Riojanos, Logrofo, 1999, p. 24.
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El pensamiento del abad de Fiore gira en torno a la Santisima Trinidad. Para él,
el misterio de la Trinidad se refleja en la historia del mundo y de los hombres, expo-
ne una concepcion trinitaria de la historia frente a la tradicional cristocéntrica, pro-
pia de san Agustin. La historia del mundo queda dividida en tres status o edades, que
se corresponden a las tres personas que componen la Trinidad: la primera seria la
Edad del Padre; la segunda, la del Hijo; y la tercera seria la Edad del Espiritu Santo.
Cada una de estas edades tiene un comienzo, un periodo de crecimiento hasta alcan-
zar su apogeo, y otro de decadencia o fin, el cual corresponde a una época de crisis
y violencia. La historia humana planteada por Fiore es una evolucion, el hombre en
progreso hacia una mayor gracia, hacia la plenitud del intelecto y la libertad *.

Pero al plantear una historia del mundo, Fiore también llegd a predecir un futuro.
Seglin sus teorias, el abad vivia en el momento final de la segunda época; la tercera, la
Edad del Espiritu Santo, estaba por llegar. El paso de la segunda a la tercera edad seria
dificil, sufririan persecuciones sanguinarias, seria una época de violencia y conflictos,
pero posteriormente llegaria un periodo sabatico con el retorno a la unidad de la
Iglesia. El hombre conseguiria la plena libertad espiritual y social, y seria libre de todo
pecado. La edad del Espiritu Santo se corresponderia al periodo milenarista.

Fiore sita el comienzo de la tercera edad del mundo hacia 1260. Para obtener
esa fecha se fundamenta en el Evangelio segin san Mateo 1, 17, donde explica que
hubieron catorce generaciones entre Abraham y David, las mismas que entre David
y la transmigracién de Babilonia, y desde este suceso hasta el nacimiento de Cristo.
En total, cuarenta y dos generaciones, las mismas que anade Joaquin de Fiore hasta
el inicio de la Edad del Espiritu Santo, contando treinta afios por cada generacion,
y asi consigue la fecha de 1260.

Pero ademas de plantear la historia del hombre como una progresion hacia su
perfeccion (el hombre espiritual), las teorias de Fiore también incluyen una evolu-
cidn de la Iglesia hacia algo mas perfecto, una Iglesia espiritual y contemplativa. El
abad explica que al final de la segunda edad del mundo se unirian las Iglesias grie-
ga y latina, los judios y el mundo pagano se convertirian al cristianismo y la Iglesia
sufriria una violenta persecucién por parte de la nueva Babilonia. Esta persecucion
suprimiria a la Iglesia corrompida y triunfaria la Iglesia espiritual. Después de esta
persecucion, comenzaria la tercera edad del mundo, donde apareceria un santo papa
universal que renovaria la sociedad cristiana.

Fiore no esta defendiendo la disolucién de la Iglesia catdlica papal, pero algunos
de los seguidores de sus tesis lo entendieron de esta manera y defendieron una Iglesia
espiritual sin papa, sin posesiones y sin sacramentos. Lo que el abad estd manifestan-
do es un mensaje de reforma y renovacién de la Iglesia. En los tiempos en los que
vivia, la Iglesia estaba sufriendo una dramatica crisis, €l queria eliminar los males, lo
caduco e imperfecto que residia en la vida eclesidstica, y transformarla en una Iglesia
espiritual y contemplativa®.

» RUCQUOI, Adeline: Op. cit., pp. 227-228.
* BAZAN, Inaki: Op. cit., pp. 62-63.
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Joaquin de Fiore nunca fue considerado un hereje por las autoridades eclesiasti-
cas, ni sus contemporaneos tuvieron la impresion de que formulara doctrinas sub-
versivas. Incluso su obra fue animada por varios papas, obtuvo el titulo de beato y su
vida quedd recogida en los Acta Sanctorum del siglo XVII. En el IV Concilio de
Letran, realizado en 1215, se condend uno de sus textos, pero parece ser que solo se
reprochaba su oposicidon a Pedro Lombardo en un punto preciso, no implicaba nin-
guna critica hacia el monasterio de Fiore ni hacia Joaquin®. Pero su nombre se aso-
cia a una serie de movimientos heréticos que comenzaron a surgir medio siglo des-
pués de su muerte.

El éxito posterior que tuvieron las teorias de Joaquin de Fiore reside en su face-
ta de profeta, aunque ¢l mismo no se considerara como tal. Mas que su explicacion
de la historia humana, lo que atraia de su pensamiento era el planteamiento de las
dificultades y sufrimientos como un anuncio de la llegada de una edad de perfec-
cioén, la esperanza de un mundo mejor después de todos los sufrimientos vividos, un
mundo utdpico sin males como la guerra, el hambre o la enfermedad®. El sufri-
miento obtenia un significado por medio de las teorias milenaristas, era un requisi-
to obligatorio para llegar a disfrutar de una vida futura en un reino de justicia y paz.

3. Las representaciones de la justicia divina en el arte gético

En el Gotico asistimos al triunfo de la imagen del Juicio Final, es el tema mas
representado en las portadas de las iglesias y catedrales goticas. Por ello es logico que
la mencién de la representacion de la justicia divina en el arte nos traiga a la mente
la imagen de alguna de esas portadas esculpidas. La preocupacion por la salvacidon en
el mas alld que encontramos en la mentalidad medieval queda plasmada visualmen-
te en el arte, y el hecho de que el Juicio Final sea tan representado en la época queda
explicado en gran parte por esta creciente preocupacion.

Para entender los diferentes aspectos del mas alla, del fin del mundo y del desti-
no del hombre, y como se representa todo ello en el arte Gotico, debemos conocer
previamente las concepciones teologicas y los cambios y transformaciones que van
sufriendo en época medieval, ya que todo ello tendra su correspondencia en la ico-
nografia. La inquietud del Hombre por conocer su destino queda reflejada en la
nueva escatologia que desarrolla la teologia cristiana, con el establecimiento del jui-
cio particular y la nueva estructuraciéon del mas alla causada por la aparicion del pur-
gatorio. Es interesante comprobar las soluciones que propone el arte para explicar
las diversas cuestiones religiosas relativas al otro mundo, como el destino del alma
tras la muerte, la resurreccion de los cuerpos o el destino eterno de la humanidad,
y cdmo van variando esas representaciones. A diferencia de los complejos debates
teoldgicos que se realizan en torno a estos temas, en los que en ciertas ocasiones se
presentan conceptos contradictorios, las imagenes deben presentar al fiel una vision
coherente e inteligible, deben atender a su funcidon pedagogica. Por ello el arte debe

» DELUMEAU], Jean: Op. cit., 2005, pp. 73-74.
* RUCQUOI, Adeline: Op. dit., p. 230.
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adaptarse a la predicacidon de la misa, debe actuar como su complemento. Pero al
mismo tiempo tiene que atender a la especulacidn teoldgica, debe tener en cuenta
las nuevas concepciones y cambios que realizan los tedlogos.

Existe una relacidon entre el arte que representa la justicia divina y la exégesis
escatologica, pero ambas disciplinas no se desarrollan de una manera sincrénica®.
Esta diferencia respecto al momento de aparicidon de las nuevas concepciones en
cuanto al mas alla y de su representacion en imagenes puede estar explicada en parte
por la funcién didactica que debe tener el arte: hasta que el nuevo concepto no
queda claramente establecido y asentado en la doctrina cristiana, no es plasmado por
la imagineria.

En este capitulo vamos a comprobar la relacién entre las concepciones teologi-
cas y las imagenes mediante el estudio de las manifestaciones de la escatologia cris-
tiana en el arte Gotico del territorio correspondiente a la didcesis de Calahorra y
La Calzada en la Baja Edad Media.

3.1. Imdgenes de la justicia divina en la diécesis de Calahorra y La Calzada

La imagen por excelencia de la justicia divina es la representacion del Juicio Final.
Hemos visto que a partir del siglo XII queda establecido por la Iglesia que ése no
es el tnico momento en el que Dios juzga a los hombres. La iconografia ird cam-
biando con el fin de adaptarse a las novedades que presentan las creencias escatolo-
gicas, tendrd que utilizar unas nuevas férmulas para representar estos dos procesos
judiciales. Los tres tipos de representaciones que encontramos en la didcesis de
Calahorra y La Calzada que hacen referencia a la justicia aplicada por Dios son el
Juicio Final, el juicio particular, y san Miguel con la balanza.

3.1.1. Juicio Final

El arte cristiano de la Antigliedad no parece estar interesado en el Juicio Final, las
primeras imagenes que se conocen datan del siglo IX*. Un gran ntimero de repre-
sentaciones de temas del Nuevo Testamento tienen su punto de partida en la ico-
nografia bizantina, pero parece que éste no es el caso, ya que, ademas de diferir en
sus elementos caracteristicos™, el ejemplo bizantino mas completo es posterior a
algunos ejemplos de Occidente®. Algunas diferencias que presenta el Juicio Final
representado por Occidente respecto al modelo bizantino vienen explicadas por la

7 KLEIN, Peter K.: «Programmes eschatologiques, fonction et réception historiques des portails du
Xlle s.: Moissac, Beaulieu, Saint-Denis», Cahiers de civilisation médiévale, XXXIIIe Année, n° 1 (1990),
p- 320.

% CHRISTE,Yves: Jugements Derniers, Zodiaque, Francia, 1999, p. 19.

> El Juicio Final representado en el arte bizantino presenta algunos elementos caracteristicos como el
Trono Venerable, el Rio de fuego, el Cielo enrollado, etc, que no son comunes en la representacién
occidental del tema.

“ REAU, Louis: Iconografia del arte cristiano. Iconografia de la Biblia. Nuevo Testamento, tomo 1, vol. 2,
Ediciones del Serbal, Barcelona, 2000 (1957), p. 759.
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utilizacién de las fuentes. Ademas de la base biblica que presentan ambos casos®, una
fuente importante para las representaciones bizantinas fue la visiéon de Efrén el Sirio,
texto del siglo IV que no lleg6 a influenciar a la imagen en el Occidente medieval.
En cambio, las representaciones occidentales se enriquecieron con textos de tedlo-
gos y predicadores, como el Elucidarium de Honorius Augustodunensis, escrito alre-
dedor del 1100, donde gran parte del tercer libro esta dedicado al Juicio Final; el
Epilogo del Speculum Historiae de Vicente de Beauvais, redactado en el siglo XIII; y
el primer capitulo de la Leyenda Dorada de Jacobo de la Voragine, de mediados del
siglo XIII.

Pero aunque parece que el Juicio Final occidental no es tributario del bizantino,
ambos ciclos de representaciones se han inspirado en las mismas fuentes biblicas, por
ello encontramos algunos elementos comunes: Cristo Juez, la resurrecciéon de los
muertos, el pesaje de las almas, o la separacion de los elegidos y los condenados.
Ademas, los dos presentan una particularidad en la iconografia cristiana: es el tnico
tema que se desarrolla en registros superpuestos. Es un tipo de ordenamiento copia-
do del arte imperial de Roma y de Bizancio, de la composicioén escalonada de sus

frisos y de los arcos de triunfo®.

Aunque no ha sido posible precisar el origen iconografico del tema, es indiscu-
tible que la escultura francesa de la Edad Media lo perfecciond, y su propuesta se
extendi6é por Europa. El Juicio Final aparecié representado en la escultura monu-
mental en las portadas francesas en la primera mitad del siglo XII, aunque se cono-
cen ejemplos anteriores en mosaicos, ilustraciones de manuscritos y frescos en
Bizancio, Italia y Alemania. Los Juicios bizantinos se representaban en el interior de
los templos, en Francia pasan al exterior, se sittan en el timpano de las portadas, y
esta nueva ubicacion en la entrada de las iglesias es entendida como una promesa de
esperanza®. La ordenacidn de las escenas en registros horizontales que presentan la
mayor parte de representaciones del Juicio Final es de herencia francesa: la resurrec-
ci6n de los muertos en la parte inferior, el pesaje de las almas y la separacién de jus-
tos y pecadores en el centro, y el Tribunal de Cristo Juez en el nivel superior®.

El arte Romanico evitaba enfrentarse directamente a la imagen del Juicio Final,
existia una mayor tendencia hacia la mistica de la contemplacién de la Gloria Divina
que al discurso moral que implicaba el tema del Juicio®. Es decir, el Romanico pre-

% Se suele afirmar que el Apocalipsis seglin san Juan juega un papel determinante en la iconografia
del Juicio, pero la realidad muestra que la aportacién del Apocalipsis al arte es minima. La fuente prin-
cipal es el Evangelio segin san Mateo, aunque también se utilizan otros textos biblicos pertenecien-
tes al resto de evangelios y al Antiguo Testamento.

2 LIANO, Emma: «El tema del Juicio Final en la fachada de la Catedral de Tarragona», Cuadernos de
Arte e Iconografia, tomo I, n° 3 (1989), p. 101.

% REAU, Louis: Op. cit., p. 754.

¢ SAUERLANDER , Willibald: La Sculpture gothique en France. 1140-1270, Flammarion, Paris, 1972,
p. 28.

% REAU, Louis: Op. cit., p. 760.

% RODRIGUEZ BARRAL, Paulino: La justicia del mds alld. Iconografia en la Corona de Aragn en la
Baja Edad Media, Universitat de Valéncia, Valencia, 2007, p. 35.
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senta una vision hieratica de la divinidad, una visiéon solemne, poco expresiva e ins-
piradora de temor. La imagen predominante que encontramos en las portadas roma-
nicas y en la cual estas caracteristicas quedan perfectamente reflejadas es el llamado
Pantocrator o Cristo en Majestad, tema que sera bien acogido en las portadas fran-
cesas a comienzos del Gotico, entre los anos 1140 y 1170, pero a partir de ese
momento sera raramente representado. El Pantocrator presenta una teofania intem-
poral, es decir, una manifestacion de la divinidad de Dios, eternamente adorada y
ofrecida como tal a los espectadores, no se trata de una imagen escatologica®”. En
Espana tenemos la portada de mediados del siglo XIII del Sarmental de la catedral
de Burgos con la Majestad de Cristo en su timpano, tema extrafio en esa época por
tratarse de un motivo mas propio del romanico, aunque al tratarse de una obra tan
importante inspiré a otras portadas en Espana, como el timpano de Sasamoén
(Burgos) o la portada central del portico sur de la catedral de Leon. Pero, dejando
de lado las excepciones, el tema predilecto en las portadas goticas es sin duda el
Juicio Final.

No es cierto que el Juicio Final esté ausente en la imagineria romanica, pero el
arte Gotico presenta una abundancia de representaciones dedicadas a este tema res-
pecto al periodo anterior que resulta relevante para nuestro estudio. La creciente
preocupacién por la salvacion de la cual esta impregnada el pensamiento de finales
de la Edad Media queda plasmada en la iconografia. Es muy importante el cambio
que presenta la imagen goética del Juicio Final frente a las imagenes de la Majestad
de Cristo romanicas. En el Gotico se presenta un Dios mas cercano a los fieles, mas
humano, un Dios misericordioso que ofrece una esperanza de salvaciéon acentuada
por el papel de intercesores como la Virgen y san Juan, algo muy diferente al Dios
imponente, grave, solemne, mas propio de las imagenes romanicas. La interpretacion
romanica del tema del Juicio Final nos presenta una imagen que parece que inten-
ta promover el temor a las consecuencias del pecado utilizando una representacion
cruda, el rigor del Juicio, los tormentos a los que son sometidos los condenados,
como se presenta en Autin, Conques y Beaulieu.Ya en los inicios del Gotico pode-
mos apreciar el cambio de intencionalidad, un mayor interés en ensefiar que en ate-
morizar, como vemos en la portada de San Denis, realizada alrededor del afio 1135,
la portada gética mas antigua en la que se representa el Juicio Final. Esta modifica-
ci6n se acentda a partir del 1200, debido a la nueva concepcién del Juicio que surge
en este momento®. Unos aflos mas tarde encontramos algunas férmulas iconografi-
cas que permiten ver la preocupacidn individual por la salvacidon, como las que
incluyen la figura del promotor entre los resucitados o en el grupo de los elegidos,
aunque en la iconografia gotica predominara la representaciéon del Juicio colectivo.

El Goético del norte de Francia se introduce en Espafa a través de las catedrales
de Burgos y Leodn, los dos centros castellanos mas importantes para la escultura del

7 FRANCO MATA, Angela: Juicios Finales en la escultura monumental de las catedrales de Burgos
y Ledn y sus areas de influencia. Peculiaridades iconograficas hispanicas»,Y. Christe (ed.), De 'art comme
mystagogie. Iconographie du Jugement dernier et des fins derniéres a 'époque gothique, Centre d’Etudes
Supérieures de Civilisation Médiévale, Poitiers, 1996, p. 177.

% SILVA'Y VERASTEGUI, M? Soledad de: Iconografia gtica en Alava. Temas iconogrdficos de la escultura
monumental, Diputacién Foral de Alava, Vitoria, 1987, p- 178.
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siglo XIII*. La situacion artistica en Espafia es diferente a la de Francia, ya que en
nuestro pais perviviran programas y elementos iconograficos propios del Romanico,
obsoletos en la imagineria francesa desde 1170. El estilo gético adoptado por las
catedrales de Burgos y Ledn se expande por los territorios de la Corona en el siglo
XIII, vemos su influencia en las portadas de Zamora, Avila, Toledo o Vitoria en la
primera mitad del siglo XIV”. El tema del Juicio Final en escultura sigue este mismo
camino, fue el motivo principal de los portales franceses de la primera mitad del siglo
XIII, como el de Notre-Dame, el de Reims, el de Amiens, etc”. Estos seran fuente
de inspiracién para la representacion del Juicio Final de las portadas de Ledn y
Burgos, y éstas a su vez serviran de fuente de inspiracién para muchos artistas que
trabajaran en distintos lugares de Castilla, como es el caso de la iglesia de Santa Maria
de Vitoria. La pintura también dirige su mirada hacia el norte, sin que la influencia
italiana llegue tener una presencia destacable.

En el analisis del tema que llevaremos a cabo, apoyandonos en los estudios de
Louis Réau™ y de Angela Franco Mata”, expondremos la manera mas frecuente en
la que aparecen representadas las imagenes del Juicio Final en la Corona de Castilla
en época gotica. Estas representaciones deben leerse desde abajo hacia arriba, es
decir, la lectura comenzaria por la resurreccién de los muertos, seguida por el pesa-
je de las almas y la separacion de los elegidos y los condenados, y terminaria con el
Tribunal de Cristo Juez. Pero la Segunda Venida de Cristo precede a la resurreccion,
asi que empezaremos explicando el Tribunal celestial.

Este tipo de iconografia conlleva un miedo y horror hacia los tormentos repre-
sentados en los infiernos. Esta iconografia iba acompanada por el sermon, en el que
se explicaban los pecados y se describian los consecuentes castigos en el mas alla. La
mentalidad de la Iglesia parece ser la de dar a conocer las penas que esperan a los
pecadores en el infierno para conseguir que los fieles no cometan el mal, deben evi-
tar el pecado para conseguir la salvacion. Pero dentro de esta enseflanza también
tiene un papel muy importante la misericordia del Juez Supremo y los intercesores,
quienes potencian el aspecto esperanzador del Juicio.

El Tribunal celestial

El Tribunal esta formado por Cristo Juez; sus asesores, que pueden ser los veinti-
cuatro ancianos del Apocalipsis o los doce apdstoles; y los abogados o intercesores,
que son la Virgen y san Juan Evangelista. Cristo Juez aparece sentado, en Majestad,

% Angela Franco Mata analiza la influencia francesa en las catedrales de Burgos, Ledn y Toledo en su
estudio «Influence francaise dans la sculpture gothique des cathédrales de Burgos, Ledn et Tolede»,
Studien zur Geschichte der Europdischren Skulptur im 12./13. Jahrhundert, H.VERLAG, Frankfurt-am-
Main, 1994, I, pp. 321-333.

" WILLIAMSON, Paul: Escultura gética: 1140-1300, Céatedra, Madrid, 1997, pp. 348-356.
7' SAUERLANDER, Willibald: Op. cit., p. 24.
7 REAU, Louis: Op. cit., pp. 749-779.

7 FRANCO MATA, Angela: Escultura gética en Ledn y provincia (1230-1530), Instituto Leonés de
Cultura, Ledn, 1998, pp. 227-298; y «Juicios Finales en la escultura monumental de las catedrales de

Burgos y Le6n y sus areas de influencia. Peculiaridades iconograficas hispanicas»,Y. Christe (ed.), Op. cit.,

pp- 175-198.
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sobre una nube o sobre un arco iris, simbolizando su trono celestial. Puede presen-
tarse en dos versiones: Cristo apocaliptico y Cristo evangélico.

El Cristo apocaliptico se caracteriza por la espada de dos filos que le sale de la
boca o por tener una filacteria con las palabras: Venite, Benedicti et Ite, Maledicti; y se
representa una rama de lirio o vara florida en el lado de los elegidos y una espada
desenvainada en el lado de los condenados. Ademas, estd rodeado por los cuatro
vivientes o Tetramorfos y los veinticuatro ancianos.

El Cristo evangélico sustituyd al apocaliptico a partir de finales del siglo XII, y
perduré a lo largo del siglo XIII, aunque podemos encontrar ambos ejemplos en el
Gotico castellano, incluso en una misma imagen podemos encontrar elementos pro-
pios de cada uno. El modelo evangélico, también conocido como Cristo Redentor,
evoca el gesto del orante con el fin de mostrar las llagas de la crucifixion, con las
manos levantadas y el pecho descubierto para exponer la herida abierta por la lanza
de Longinos, y de esta manera recuerda a los fieles que dio su vida para que ellos
tuvieran la posibilidad de la salvacidn, las heridas son el signo en virtud del cual juzga
a la humanidad.

Cristo aparece acompanado por los angeles que llevan los instrumentos de la
Pasién, son los objetos conocidos por el nombre de Arma Christi, que normalmen-
te son sostenidos con las manos veladas: la columna de la flagelacion, la corona de
espinas, la cruz, el flagelo, los clavos y la lanza. Las armas proyectan una luz tan bri-
llante que los astros quedan eclipsados, resultan inutiles y por ello aparecen dos ange-
les llevandose el sol y la luna. Por medio de estos instrumentos y de las heridas se
crea una conexion entre el sacrificio de la muerte de Cristo, necesario para redimir
a la humanidad, y el Juicio Final; una unién entre la Primera Venida de Cristo y la
Segunda, los instrumentos de la Pasion y las heridas ponen de manifiesto el regreso
glorioso de aquél que fue crucificado por los hombres. Estos elementos son un signo
de salvacion para los justos y de condenacion para los pecadores, se establece una
relacidn entre la muerte de Cristo y la salvacidon personal de cada individuo.

Los apostoles son los asesores de Cristo en el Juicio. Se sitian a su derecha y a su
izquierda, aunque en ocasiones son colocados en las jambas de la portada por cues-
tiones de espacio, mostrando su respectivo atributo del martirio. Su papel como ase-
sores y su lugar preferente, cercano a Cristo Juez, viene justificado por el signo de
su martirio.

LaVirgen y san Juan Evangelista aparecen arrodillados a los pies de Cristo, con las
manos juntas en actitud de suplica, para interceder o ejercer de abogados en favor de
los pecadores. La Virgen suele aparecer coronada como reina. Es un tema de origen
bizantino, conocido como Deesis, palabra griega que significa plegaria o intercesion,
del cual se apropi6 el arte de Occidente, aunque la iconografia occidental sustituy6
con frecuencia la figura de san Juan Bautista, que era quien habitualmente aparecia
en los modelos bizantinos, por el Evangelista, el discipulo mas vinculado a la Virgen.
La aparicion de estos personajes tiene una gran importancia, ya que su funcion es la
de suplicar por la humanidad: su apariciéon en la imagen del Juicio potencia el aspec-
to de la misericordia y la posibilidad de la salvaciéon de la humanidad.
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El significado de los intercesores no es el de intervenir por los pecadores en el
ultimo momento, asi no es como son interpretados por la doctrina cristiana. Su fina-
lidad no es la de dar una esperanza de misericordia al pecador impenitente, seria algo
inmerecido para él e injusto para el resto de los fieles. Pero el espectador que obser-
va la imagen del Juicio Final atin estd a tiempo de corregir sus errores, de luchar con-
tra el pecado. Ese es el mensaje que se intenta transmitir mediante la aparicién de la
Virgen y de san Juan Evangelista en el Juicio, los abogados pueden ser misericor-
diosos con los pecadores que se han arrepentido y han tomado el buen camino.

Bruno Boerner explica que la intercesion de laVirgen y de san Juan simboliza las
actividades que la Iglesia ofrece a los fieles: el bautismo les ayuda a liberarse del peca-
do original; mediante la confesion son perdonados los pecados cometidos durante la
vida; y, tras la muerte, los sufragios permiten disminuir el tiempo que tendran que
pasar en el purgatorio. La Iglesia cumple la funcién de intercesora entre Cristo y los
fieles, otorgandoles la oportunidad de arrepentirse y actuar para conseguir la salva-
cién eterna’.

La resurreccidén de los muertos

Los resucitados son despertados por angeles que hacen sonar sus trompetas, cuer-
nos o tubas. Son representados emergiendo de sus tumbas, a veces son simples fosas
en la tierra, pero también pueden ser sarc6fagos o incluso urnas cinerarias. Algunos
ain conservan la mortaja, pero generalmente resucitan completamente desnudos.
Entre los hombres y mujeres resucitados no hay ni ninos ni ancianos, ya que los te6-
logos afirmaban que, al resucitar, todos tendrian la edad que tenia Cristo cuando
triunfé sobre la muerte, alrededor de los treinta afios. Aparecen en actitudes varia-
das: desperezandose, deslumbrados por la luz, o uniendo las manos en actitud supli-
cante hacia Cristo Juez. En ocasiones se representan escenas de reconocimiento
entre los resucitados, cogiéndose de las manos.

La aparicién de los resucitados en las representaciones goticas es un cambio fren-
te a los Juicios Finales romanicos. La importancia que se les da a finales de la Edad
Media permite a los espectadores identificarse con ellos, es una manera de presentar
la salvacién como algo posible, al alcance del propio espectador.

El pesaje de las almas™

San Miguel es el encargado de sostener la balanza y realizar el pesaje. Cristo Juez
delega sus funciones judiciales en el arcingel, mientras El preside el Juicio en un
lugar preferente. San Miguel es el elemento divisorio entre el cielo y el infierno, sos-
teniendo la balanza que indica si el que es pesado debe dirigirse a un lugar o a otro.
Normalmente aparece un diablo intentando hacer trampas, inclinando uno de los
platillos hacia su lado. Un angel se coloca en el lado derecho de san Miguel, con el

7 BOERNER, Bruno: «Scolastique naissante et programmes sculptés du XllIlIe siécle», Christe, Y.
(dir.), Op. cit. , pp. 63-64.

7 En este punto le dedicamos una pocas lineas al arcingel encargado del pesaje de las almas, ya que su
iconografia es analizada con mayor profundidad mas adelante, en el apartado 3.1.3. San Miguel con la
balanza.
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fin de ayudar a los justos a salir de la balanza y acceder al cielo. Las almas se repre-
sentan como pequenias figuras humanas desnudas, a veces con actitudes de confian-
za o inquietud.

La separacién de los elegidos v los condenados

Una vez llevado a cabo el pesaje, se realiza la separacion: los elegidos son guiados
por angeles hacia el paraiso, donde son recibidos por san Pedro y un angel les coro-
na; mientras que los demonios conducen a los condenados hacia la boca del infier-
no. Entre los pecadores podemos encontrar reyes, obispos, etc; la justicia divina no
tiene en cuenta las diferencias sociales.

El paraiso puede ser representado de diferentes maneras. Una de ellas es la ima-
gen de un jardin, que esta en relacion con el Jardin del Edén, ya que en el arte no
se diferencia el paraiso terrenal del celestial; otra es la Nueva Jerusalén de la que se
habla en el Apocalipsis: se representa como una ciudad fortificada custodiada por
angeles, con cuatro torres que hacen referencia a los cuatro evangelistas, y doce puer-
tas que representan a los doce apostoles.

El tercer motivo mediante el cual se representa el paraiso es el seno de Abraham,
tomado de la parabola del mal rico y el pobre Lazaro. En esta imagen del paraiso se
representa al patriarca en la puerta del cielo recibiendo las almas de los elegidos, o
sentado y sosteniendo un lienzo en el que se encuentran algunas figurillas, que
representan las almas. El seno de Abraham es un lugar ambiguo, polivalente, puede
tener diferentes significados dependiendo de la época, el autor que lo mencione, el
contexto, etc. En iconografia tampoco tiene un significado claro. Lo podemos
encontrar como representacion del limbo de los Padres, del paraiso o, a partir del

siglo XII, también puede hacer referencia al purgatorio™.

El infierno goético suele representarse mediante una gran boca monstruosa, las fau-
ces del Leviatan, motivo con fundamento biblico: «antorchas brotan de sus fauces, se esca -
pan chispas de fuego; de sus narices sale una humareda, como caldero que hierve atizado»”. En
muchas ocasiones también se representa su interior, un paisaje de fuego o rocas donde
encontramos calderas de fuego con pecadores en su interior, demonios torturando a
los condenados, representaciones de los pecados capitales, ademas de una gran diver-
sidad de castigos.

En el territorio que estudiamos hemos encontrado diversas imagenes que repre-
sentan el Juicio Final. En este trabajo presentamos las tres obras mas relevantes dedi-
cadas a este tema: el timpano derecho de la portada de Santa Maria de Vitoria, la por-
tada de San Bartolomé de Logrofno y la pintura mural del santuario de Nuestra
Sefiora de la Encina, en Artziniega (Alava).

76 Jérome Baschet ha estudiado la polivalencia que presenta este motivo en «Le sein d’Abraham: un lieu
de 'au-deld ambigu (théologie, liturgie, iconographie)», en CHRISTE,Yves (dir.): Op. cit., pp. 71-94.

7 Job 41, 11-12.
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Portada de Santa Maria de Vitoria

El Juicio Final representado en el portico occidental de Santa Maria de Vitoria
(vid. imagen 1), datado en el siglo XIV, es uno de los ejemplos mais relevantes del
gbtico castellano. Esta imagen estd ubicada en el timpano de la puerta derecha del
portico. La puerta central estd dedicada a la glorificacion de laVirgen, y en la izquier-
da se representa la hagiografia de san Gil™.

Pértico occidental de Santa Marfa de Vitoria (Alava). Siglo XIV.

Foto: Jéssica Ruiz Gallegos.

El timpano en el que aparece el Juicio Final se divide en tres registros, y estd bor-
deado por dos arquivoltas con figuracion. En la arquivolta exterior aparecen santas
con sus atributos. Las figuras de la arquivolta interior se han identificado en agunas
ocasiones como santos”’, aunque Lucia Lahoz afirma que se trata de un apostolado,
hecho confirmado por los distintivos que portan, algunos haciendo referencia a su
martirio. Los apostoles estarian situados en este lugar con el fin de ejercer de aseso-
res de Cristo Juez en el Juicio del Gltimo dia. Tanto las santas como el apostolado

78 Jestis Maria Gonzélez de Zérate ha interpretado el tema representado en la puerta derecha como
dedicado a la Creacién, a Santo Domingo de la Calzada y a San Juan de Ortega, GONZALEZ DE
ZARATE, Jests Maria: Catedral de Santa Maria de Vitoria. Iconografia de sus timpanos, Ephialte, 2008,
pp- 35-64.

7 SILVA'Y VERASTEGUI, M* Soledad de: Op. cit., p. 189; AZCARATE, José Maria: «Catedral de
Santa Maria (Catedral Vieja)», Catalogo Monumental de la Diécesis de Vitoria. Tomo III: Ciudad de Vitoria,
Vitoria, 1968, p. 94.
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descansan sobre peanas que simulan construcciones arquitectonicas, asi que los per-

sonajes que encontramos en las arquivoltas hacen referencia a la Jerusalén Celeste™.

En el registro superior del timpano aparece Cristo Juez en el centro de la com-
posicion, de tamaifio ligeramente mayor que las figuras que le rodean, mostrando su
importancia sobre el resto de personajes. Este registro presenta una clara inspiracion
burgalesa, nos remite a la puerta de la Coroneria de la catedral, que a su vez se ins-
pira en la portada de Chartres, mostrando la ascendencia francesa de este tema.
Cristo se presenta sentado en su trono, sobre las nubes, mostrando las heridas con el
fin de crear una relacién directa entre la Pasion y la salvacion de la humanidad. El
manto que cubre su cuerpo deja al descubierto el lado derecho, mostrando la heri-
da que tiene en el pecho, causada por la lanza de Longinos. Sus manos alzadas mues-
tran las llagas producidas por los clavos. Tiene una apariencia bondadosa, su actitud
mostrando las heridas inspira confianza, es un Dios cercano a los creyentes, a dife-
rencia del Cristo inspirador de temor propio del romanico.

LaVirgen y san Juan Evangelista estan arrodillados a los lados de Cristo, en acti-
tud de oracién, en su funcién de intercesores en el Juicio. Alrededor del grupo for-
mado por Cristo y los intercesores se han colocado cuatro angeles, quienes son los
portadores de los Arma Christi, es decir, los instrumentos de la Pasion. Dos de ellos
estan situados sobre Cristo, sosteniendo la cruz mediante un pafo.Tras la Virgen, uno
de los angeles muestra la lanza y los clavos, y el angel situado tras san Juan Evangelista
porta la columna vy el flagelo. En el Juicio Final de Santa Maria de Vitoria no apare-
ce la resurreccién de los muertos, la imagen contintia en el registro inferior con el
pesaje y la separacion de justos y pecadores.

En el centro del segundo registro aparece el arcangel san Miguel realizando el
pesaje. No se ha conservado la balanza, pero quedan restos de un pequefio demonio
situado a los pies del arcangel, que probablemente intentaba inclinar la balanza para
engafar a san Miguel. A la derecha del arcingel hay un demonio empujando a un
condenado que lleva un objeto colgado del cuello. Podriamos pensar en la bolsa que
portan los condenados que han pecado de avaricia, pero este objeto tiene una forma
rectangular, similar a un escudo. Delante de este condenado aparece un demonio
girado hacia ¢él, quiza le estaba torturando de alguna manera. Tras este demonio ha
quedado un hueco, seguramente estaba ocupado por alguna figura que no ha llega-
do hasta nosotros, quiza de algiin otro condenado. Podria tratarse de la Lujuria, asi
quedarian representados los dos pecados mas comunes que se representaban en los
infiernos de esta época, ya que sobre la boca de Leviatan, que se encuentra a la dere-
cha, se ha conservado una bolsa que seguramente pendia del cuello de una figura,
en este caso si representaria la Avaricia.

A la izquierda de san Miguel, un angel espera en la puerta del paraiso la llegada
de los elegidos. Esta figura podria confundirse con san Pedro, ya que no se ha con-
servado completa, pero atin podemos ver los restos de un ala. Un personaje femeni-
no esta atravesando la gran portada mientras un angel que se encuentra en el otro
lado de la puerta le coloca la corona de la gloria sobre la cabeza.

¥ LAHOZ, M* Lucia: <El Timpano del Juicio Final de la Catedral de Vitoria. Aspectos iconogrificos»,
Sancho el Sabio: Revista de cultura e investigacion vasca, n® 4 (1994), pp. 182- 183.
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Detras del angel, aparecen dos figuras. La primera no tiene una clara identifica-
ci6n, podria tratarse de san Martin o de san Ildefonso, ya que este personaje sostie-
ne una capa o casulla en su mano. A su lado se encuentra san Lorenzo, quien lleva
la parrilla, instrumento de su martirio. En ellos vemos una representacion de los san-
tos y martires que entran directamente en el paraiso, han obtenido directamente la
salvacion sin necesidad de ser juzgados.

El tercer registro narra la vida de un santo, algunos autores lo han identificado como
san Esteban, otros como Santiago de Compostela. Ocupa este lugar con el fin de mos-
trar una vida ejemplar, un modelo a seguir por los fieles para conseguir la salvacion.

Portada de la Iglesia de San Bartolomé de Logrofio

La portada de San Bartolomé (vid. imagen 2) constituye la obra en escultura
monumental mas importante del gotico riojano. Se encuentra adosada al muro de
los pies de la iglesia. Datada en el siglo XIII, esta relacionada iconograficamente con
la portada de la Coroneria de la catedral de Burgos, como ocurre en el caso del
Juicio Final de Santa Maria de Vitoria. Ademas presenta algunos detalles ornamen-
tales que la conectan directamente con el arte del norte de Francia, especialmente
con el Portico Real de Chartres®'.

Portada de San Bartolomé de Logrofio. Siglo XIII.
Foto: Jéssica Ruiz Gallegos.

8 ESTEBAN LORENTE, Juan Francisco: «La portada de la Iglesia de San Bartolomé en Logrofio»,
J. G. Moya Valganoén (dir.), Historia del Arte en La Rioja. Vol. 2: Alta Edad Media, Romdnico y Gético,
Fundacién Caja Rioja, Logrofio, 2006, p. 311.
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La portada estd organizada como un gran arco apuntado con arquivoltas moldu-
radas, que cobija un timpano y un dintel. En la arquivolta interna se ha representa-
do un coro de catorce angeles sobre doseletes, en su mayor parte con letreros, y otros
con atributos de altar, como libros, calices, o velas. Algunos de ellos van acompana-
dos por un orante. En la clave de la siguiente arquivolta se encuentran dos angeles
que aguantan una corona. En el timpano y en el dintel se representa la Segunda
Venida de Cristo en el dia del Juicio Final y el apostolado. Las jambas se estructuran
en dos pisos y se extienden hasta ocupar el muro frontal, el piso superior presenta
una galeria de columnas que enmarcan escenas y personajes, donde se representa la
historia del santo patron de la iglesia, san Bartolomé. El piso inferior estd formado
por arcos trilobulados sobre columnas, con ornamentacién floral en los pafos, e
imagineria en los capiteles y sus enjutas, con algunas escenas inspiradas en el Génesis.
En la cornisa que separa este piso del superior se representan algunas escenas de la
vida de Jests y otros motivos. Esta portada fue desmontada y vuelta a montar en el
siglo XVI para construir un ventanal. Se respetd la colocacion tanto de las escenas
de la vida de san Bartolomé como del timpano, pero se alter6 el orden de algunos
capiteles y de piezas de la cornisa, ademas de que algunas fueron suprimidas, y por
ello estas escenas aparecen desordenadas.

En el timpano se representa la Segunda Venida o Parousia de Cristo en el altimo
dia, en el momento en el que acontecera el Juicio Final. Cristo aparece de pie, con el
torso desnudo, con las manos alzadas para mostrar las llagas. Parece ser que nos encon-
tramos frente a un ejemplo Gnico en cuanto a iconografia, ya que no encontramos
otra imagen de Juicio Final en la que se represente a Cristo Juez de pie, la imagineria
lo representa sentado en un trono o sobre un arcoiris, alegoria de su trono celestial®.

A ambos lados de Cristo se encuentran la Virgen y san Juan Evangelista, implo-
rando por la salvacién de la humanidad. Tras ellos se colocan los angeles, mostrando
los instrumentos de la Pasion: el de la derecha sostiene los clavos y la cruz, mientras
que el angel colocado en el lado izquierdo porta la corona de espinas. Uno de los
brazos de este angel no ha llegado hasta nuestros dias, asi que no podemos saber qué
otro objeto llevaba, posiblemente se trataba de la columna o del flagelo, haciendo
referencia de esta manera a los castigos que sufrié Cristo antes de ser crucificado. En
los extremos se han colocado otros dos angeles, de menor tamafo que los anterio-
res. No se han conservado bien, pero parecen angeles masicos. Algunos autores los
han identificado como angeles trompeteros, cuya aparicidén en este caso seria 16gica
debido a la funcién que desarrollan en el dia del Juicio: la de hacer sonar las trom-
petas para llamar a la resurreccién de los muertos®. Es un motivo algo infrecuente
en esta época, pero podria tratarse de un arcaismo iconografico, ya que es un tema

% José Gabriel Moya Valgafién afirma que la imagen de Cristo de pie estd fundamentada en los Hechos
de los Apdstoles, donde se explica que, en la Segunda Venida, Cristo aparecerd con el mismo aspecto
que tenfa en el momento de la Ascensién. MOYA VALGANON, José Gabriel: «Manifestaciones artis-
ticas en Logrofio», J. A. Sesma (coord.), Historia de la ciudad de Logrofio, Ayuntamiento de Logrofio,
Logroiio, 1994, p. 524.

¥ ALLO MANERO, Maria Adelaida: «El arte gotico en La Rioja»,]. Garcia Prado (dir.), Historia de La
Rioja. Tomo II: Edad Media, Caja de Ahorros de la Rioja, Logrofio, 1983, p. 292; MOYAVALGANON,
José Gabriel: Op. cit., p. 523; ESTEBAN LORENTE, Juan Francisco: Op. cit., p. 313.
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que aparece en los timpanos romanicos donde se representa a Cristo en Majestad.
En el dintel se encuentran los doce apostoles, llevando los atributos que los identi-
fican. Aparecen colocados en parejas, conversando entre ellos. El apostolado, al
acompanar a Cristo Juez, ejerce su funcion asesora en el Juicio.

En este Juicio Final no aparecen algunos motivos que suelen componer esta repre-
sentacion. No se ha representado la separacion de los elegidos y los condenados, ni la
resurreccion de los muertos™. Pero la aparicion de los intercesores en esta imagen iden-
tifica a Cristo como Juez de la humanidad, la actitud de saplica que tienen la Virgen y
san Juan muestra que el momento en el que se encuentran no puede ser otro que el
dia del Juicio Final. Joaquin Yarza explica que el modelo del Juicio Final representado
en la puerta de la Coroneria de Burgos, reducido a los personajes esenciales (Jests, la
Virgen, san Juan y los angeles), se ha repetido en multitud de lugares, se trataria de un
Juicio representado de manera sintética®. Pero creemos que esta imagen no nos mues-
tra el Juicio, sino exactamente el momento anterior: la apariciéon de Cristo Juez en el
ultimo dia para llevar a cabo la resurreccion general y comenzar el Juicio.

Pinturas murales del santuario de Nuestra Sefiora de la Encina

El santuario de Nuestra Senora de la Encina, en Artziniega, data de 1498, segin una
inscripciéon conservada en su interior. Las pinturas que analizaremos se encuentran
situadas en la pared norte del templo (vid. imagen 3). Fueron realizadas siguiendo la
corriente gotica, pero en unas fechas avanzadas para ese estilo, ya dentro del primer
cuarto del siglo XVI. En esta pintura se representa el Juicio Final, con Cristo presi-
diendo la imagen. Bajo sus pies, los resucitados salen de las tumbas, mientras que, en el
nivel inferior, una cabalgata de vicios se dirige al infierno, situado en el lado derecho.

Pinturas murales de Nuestra Sefiora de la Encina de Artziniega (Alava).

Principios siglo XVI.

Foto: Jéssica Ruiz Gallegos.

# Juan Francisco Esteban afirma que la resurreccién de los muertos quedaria insinuada mediante la
aparicidn de los angeles trompeteros. ESTEBAN LORENTE, Juan Francisco: Op. dit., p. 314.

®YARZA, Joaquin: Historia del arte Hispanico. La Edad Media, Madrid, Editorial Alhambra, 1980, p. 324.
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En la pintura mural de la Encina, cada espacio aparece diferenciado por el color
de fondo, para mostrar que se trata de lugares distintos. El cielo, en el que se encuen-
tra Cristo Juez, tiene un fondo claro. La parte terrenal, donde estan los resucitados,
se ha representado mediante un fondo anaranjado. Bajo los resucitados, la cabalgata
de los pecados capitales se sitia en una zona de fondo neutro, mientras que el infier-
no adquiere tonalidades oscuras. Esta diferenciacién de espacios nos recuerda la
estructura compartimentada de los infiernos goticos italianos, tipologia que goz6 de
una gran difusién en las representaciones infernales occidentales. El primer modelo
en el que aparece esta compartimentacion es en las pinturas del muro sur del
Camposanto de Pisa, el cementerio monumental cercano a la catedral, realizadas por
Buonamico Buftalmacco en torno al 1330. En esta representacion compartimenta-
da del infierno, integrada en un ciclo donde figura el Juicio Final y el Triunfo de la
Muerte, los espacios aparecen diferenciados segiin la naturaleza de los tormentos que
son inflingidos en cada lugar, es decir, cada zona del infierno corresponde al castigo
de uno de los pecados capitales®. La importancia de esta division de espacios infer-
nales reside en el valor funcional que se le atribuye a cada lugar, Buftalmacco dota
al infierno de una logica regida por el castigo: «Un pecado capital, un lugar»”. Esta
nueva tipologia infernal adquirié una gran popularidad en las representaciones goti-
cas occidentales, tanto en pintura mural como en miniatura. Somos conscientes de
que esta compartimentacidon no es exactamente igual en la pintura alavesa, pero cre-
emos que la idea de la separacion de espacios respondiendo a unas funciones deter-
minadas podria seguir esta tradicién iconografica.

En la parte superior de la imagen se representa el cielo, con Cristo en el centro
ejerciendo su papel de Juez. Su gran tamano respecto al resto de figuras y su posiciéon
central nos indican su lugar principal en la jerarquia de la composiciéon. Se encuen-
tra sentado sobre un arco iris, que en este caso representa su trono celeste, con los
pies apoyados sobre el orbe terrestre. Cristo se nos presenta en esta pintura como Juez
de la humanidad pero también como Senor del mundo, situado a sus pies. La corni-
sa que recorre el interior del templo ha destruido la parte superior de su cabeza, aun-
que atn podemos apreciar parte del cabello y de la barba. Tiene la mano derecha
levantada, en actitud de bendecir, mientras que con la izquierda sefiala el infierno.
Cristo Juez imparte justicia, castiga a los pecadores, a los que sefiala con su mano
izquierda, pero con la otra mano bendice a los elegidos, es un Juez justo y bondado-
so.Viste un manto rojo intenso que le cubre gran parte del cuerpo, pero que permi-
te ver la llaga sangrante en el costado derecho del torso. También presenta las heridas
de los pies. Esto nos hace pensar que también se habrian representado las de las
manos, pero que no se han conservado, ya que ambas estan bastante deterioradas.

A la izquierda de la cabeza de Cristo se ha representado una espada dirigida al
infierno. Seguramente existia un objeto en el lado derecho que hacia pareja con esta

% Los antecedentes de esta nueva estructuracién infernal parecen residir en la tradicién literaria. La

Divina Comedia de Dante, escrita en las dos primeras décadas del siglo XIV, es uno de los ejemplos mas
significativos.

¥ BASCHET, Jérome: Les Justices de ’au-dela. Les représentations de Uenfer en France et en Italie (XIle-XVe
siecle), Ecole francaise de Rome, Rome, 1993, pp. 296-303.
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espada, pero no se ha conservado. En otras imagenes del Juicio Final de la época apa-
rece Cristo con la espada en un lado y la vara florida en el otro, asi que esta vara
podria ser el objeto que se ha perdido en la pintura.

A los lados de Cristo, en un nivel ligeramente inferior, encontramos a la Virgen
Maria y a san Juan Bautista en gesto de stplica hacia Cristo, ejerciendo el papel de
intercesores de la humanidad. Aunque generalmente se representa a san Juan
Evangelista como intercesor, en algunos casos se ha representado al Bautista, tal y
como aparece en los modelos bizantinos. Podemos identificarlo por la piel de came-
llo y la ténica roja que viste, y por tratarse de un personaje barbado, ya que el
Evangelista se representa como un joven, sin barba.

Tras la Virgen identificamos al arcangel san Miguel. Aunque la figura no se ha
conservado de manera completa, podemos saber que se trata del arcangel a causa de
la armadura que viste y por el hecho de tener a sus pies un demonio con el que esta
luchando. También apreciamos la parte inferior de un ala, y el contorno de la balan-
za que sostiene en su mano. Tras él se encuentra un grupo de figuras, aunque el dete-
rioro de la pintura hace imposible su identificacidn. Son figuras desnudas, por lo que
podria tratarse de parte del grupo de los elegidos.

Bajo esta representacion del cielo aparecen los resucitados. Son hombres y muje-
res desnudos que salen de tumbas excavadas en el suelo. Presentan diferentes actitu-
des y posturas, con los brazos hacia el cielo, con las manos juntas en oracion, algu-
nos aun estan dentro de la fosa, y otros intentando salir.

En el lado derecho, a la izquierda de Cristo, se encuentra el infierno. La tonali-
dad cambia respecto al resto de la imagen, el infierno es de tonos oscuros mientras
que el resto es de colores calidos, hecho que remarca su aspecto tenebroso. Este
infierno esta delimitado por una especie de pequefias montanas o monticulos. En su
interior se representan dos grandes calderas rodeadas de llamas con los condenados
en su interior, podemos ver cabezas humanas asomando de ellas. Sobre la caldera
colocada a la izquierda, de pie sobre el borde, hay un gran demonio con un rostro
humano en su vientre. Sostiene una lanza en cada mano, en cada una de ellas esta
empalado un condenado. Este demonio tiene una gran cadena en el cuello que con-
tintia a ambos lados, a su derecha hay una figura bastante deteriorada que también
parece estar atrapada por la misma cadena. Bajo las calderas, dos demonios torturan
a un condenado, uno de ellos parece golpearle con un objeto similar a un pico.

En la parte superior del infierno, detras de san Juan Bautista, aparecen dos figuras
extrafas, aunque s6lo se ha conservado la parte inferior de éstas. Una de ellas parece
humana, pero tiene una pierna escamada y su pie parece una cola de pescado. De la otra
podemos ver que tiene cola y sus patas son similares a las de un ave. Es extrafio que el
infierno ocupe un lugar tan cercano a Cristo, pero estas figuras hibridas parecen indi-
car que ocupaba todo el lado derecho, hasta la altura de la representacion del cielo.

Entre los monticulos que delimitan el infierno aparece la entrada a éste, repre-
sentada como si fuera la entrada de una caverna. Hacia ella se dirigen una serie de
figuras que son recibidas por la grylla, una figura de extrafio aspecto que aparece en
la puerta del infierno, es un ser fantastico con un claro sentido negativo. Es una cabe-
za con tocado, sin cuerpo, de la que surgen las piernas.
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Los jinetes que se dirigen hacia el infierno representan una cabalgata de pecados
capitales. Son figuras desnudas que cabalgan sobre diferentes animales®. La figura que
encabeza esta cabalgata lleva una espada y cabalga sobre un leén, representa el
Orgullo. La segunda figura lleva una bolsa colgada del cuello que lo identifica como
la Avaricia, monta sobre un animal que parece un oso. El tercer jinete lleva un muslo
de ave en una mano y una jarra de lo que podria ser vino en la otra. Estos objetos
lo identifican claramente con la Gula, ademas de que es una figura mas gruesa que
el resto de jinetes. El animal que monta tiene la cabeza alargada y parece tener ptas
en el lomo, podria ser la representaciéon de un erizo o un jabali. El cuarto vicio cabal-
ga sobre una cabra, hecho que lo identifica con la Lujuria. La figura parece sostener
algo entre sus manos, pero no podemos identificar de qué se trata. En otras repre-
sentaciones de cabalgatas, la Lujuria suele llevar en sus manos un espejo o una palo-
ma, como podria haber ocurrido en el caso de la pintura alavesa. La siguiente figu-
ra sostiene una daga en su mano derecha, y parece que el animal que lo lleva es un
perro o una pantera. Podria identificarse con la Ira, aunque en la mayoria de casos
franceses esta figura se representa apufialandose a si misma. No hemos podido iden-
tificar el animal de la siguiente figura, y sus manos no se distinguen claramente. Por
descarte, ha sido identificada como la Envidia. En la mayor parte de personificacio-
nes de este pecado, el animal sobre el cual cabalga es el perro, y no suele llevar nin-
gun atributo en sus manos. El animal que lleva a la Gltima figura es negro y tiene las
orejas verticales, podria tratarse de un asno. El jinete esta inclinado hacia atras, hecho
que podria indicar desidia, lo cual seria indicativo, amén del asno que monta, de que
este Gltimo vicio representa la Pereza.

Parece ser un tema que se encuentra de manera frecuente en las iglesias de
ambiente rural de esta época, existen muchos ejemplos de cabalgatas de vicios en las
pinturas murales de la Francia rural®. En la Corona de Castilla no parece ser un tema
tan frecuente, pero contamos con un ejemplo cercano al de Artziniega, se trata de la
cabalgata representada en las pinturas murales de la iglesia de San Emeterio y San

% Las referencias a la personificacién del vicio cabalgando sobre animales simbélicos aparecen regis-
tradas en obras de literatura como el mito de la carrera del Fedro de Platén, la imagen de la prostitu-
ta de Babilonia sobre el monstruo, o la montura del Orgullo que aparece en la Psicomaquia. En cuan-
to a la imaginaneria, encontramos jinetes cabalgando sobre diferentes animales en multitud de capite-
les romanicos. La idea de la personificacién de pecados especificos montados sobre animales simboli-
cos aparece por primera vez en el Hortus Deliciarum, cddice realizado en la segunda mitad del siglo
XII, pero no es hasta 1390 cuando se representan de manera sistematica las personificaciones de los
vicios cabalgando sobre animales simbdlicos, en el Ms. 400 de la Biblioteca Nacional de Paris. Sobre
este tema: MIRANDA GARCIA, Carlos: «Aproximaciones a las fuentes literarias de las personifica-
ciones de vicios y virtudes del “Libro de horas moralizante” (Vit. 24-3) de la Biblioteca Nacional de
Madrid», Lecturas de Historia del Arte, 11 (1990), pp. 249-254; MARTINEZ DE LAGOS, Eukene:
«;Alegorias de la lucha entre el bien y el mal? Aportacién al estudio de las fuentes escritas y visuales
que sirven de inspiracién a los enfrentamientos entre hombres y bestias en el arte medievals, Boletin
del Museo e Instituto «Camén Aznar»,n° XCVIII (2006), pp. 257-290;VINCENT-CASSY, Mireille: «Les
animaux et les péchés capitaux: De la symbolique a I’emblematique», Actes du XVeme Congrés de la
Societé des Historiens Médiévistes: Le monde animal et ses representations au Moyen Age (Xle-XVe siécles),
Université de Toulouse-Le Mirail, Toulouse, 1985, pp. 128 y ss.

 SAENZ, Raquel: La pintura gética en Alava. Una contribucién a su estudio, Diputacién Foral de Alava,
Vitoria, 1997, pp. 327-328.
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Celedonio de Goikolexea, en Vizcaya, de la segunda mitad del siglo XV”. En este
caso, aunque se ha conservado parcialmente, las figuras ocupan gran parte de los
muros del templo, frente a la compacta pintura del ejemplo alavés. Estos jinetes tam-
bién se dirigen al infierno, representado por unas fauces montruosas, y, a diferencia
de las figuras del santuario de la Encina, aparecen vestidos, como ocurre en la mayor
parte de modelos franceses.

En las cabalgatas de pecados capitales el animal suele indicar el vicio al cual repre-
senta, pero en el caso del santuario de la Encina aparecen dudas en cuanto a algu-
nas identificaciones, algunos de los animales no se corresponden al pecado que indi-
ca el jinete o son dificiles de identificar, hecho que puede ser debido a la impericia
del pintor o a alguna equivocacion al relacionar a cada animal con su jinete corres-
pondiente. En la mayor parte de los casos franceses, el Orgullo se representa como
un rey cabalgando sobre un le6n, la Envidia como un monje sobre un perro, la Ira
se representa como una mujer cabalgando sobre un jabali, la Pereza como un cam-
pesino sobre un asno, la Avaricia como un mercader sobre un tejon, mono, zorro o
caballo, y la Lujuria como una mujer sobre una cabra o macho cabrio”.

También en la pintura de la Encina varia el orden en el cual se representan mas
frecuentemente estos pecados capitales. El orden en el que aparecen representados
suele responder a la gravedad que se le concede a cada pecado. En la mayor parte de
casos de pinturas murales de la Francia rural estudiados por Vicent-Cassy, el Orgullo
ocupa el primer lugar, seguido por la Avaricia y la Lujuria, seguidos por el resto de
pecados. Ademas, los tres primeros vicios suelen destacar del resto por su aspecto. En
el santuario de la Encina, el orden que siguen los pecados no es el mismo que en los
casos franceses, siendo Orgullo, Avaricia, Gula, Lujuria, Ira, Envidia y Pereza; y los
cuatro primeros presentan un mayor tamano respecto a los tres altimos. Raquel
Saenz atribuye este orden a la importancia que se daba en este lugar a los pecados
capitales, aunque nos parece extraio que la Gula preceda a la Lujuria, un pecado
muy importante, como muestran la gran cantidad de representaciones que encon-
tramos de ella tanto en el Gotico como en el arte Romanico.

El pecado aparta al hombre del plan de Dios, no es sdlo la carencia de bien sino
que conlleva una desviacién voluntaria de su ley, los pecados capitales representan la
inclinaciéon al mal. La aparicidn de la cabalgata de vicios en las pinturas del santua-
rio de la Encina tiene como funcidn transmitir un mensaje a los fieles sobre los peca-
dos capitales de los que deben guardarse, de lo contrario le conduciran al infierno,
el camino que ellos estan siguiendo en esta representacion.

Sobre estas figuras, acompanando a la cabalgata, aparecen algunos diablos que
también parecen dirigirse hacia el infierno. Uno de ellos transporta sobre los hom-
bros a un condenado, mientras que cabalga sobre otro que camina a cuatro patas, que

* Otros ejemplos hispinicos los tenemos en las pinturas de la iglesia de Santa Maria de Castrelo de
Miifio, en Orense, y en un fragmento de las pinturas murales procedentes de la iglesia de San Miguel
de Sieso (Huesca), hoy conservado en el Museo Diocesano de Jaca.

' VINCENT-CASSY, Mireille: «<Un modéle francais: les cavalcades des sept péchés capitaux dans les
églises rurales de la fin du XVe siécler, Artistes, Artisans et Production Artistique au Moyen Age, vol. 111
(1993), p. 467.
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por su largo cabello parece que se trata de una figura femenina. Esta lleva una soga
al cuello, el otro extremo de la soga es sostenido por otro demonio, como si estu-
viera tirando de ella. Podria ser que dos de los resucitados hubieran sido juzgados y
condenados, y los demonios los hubieran atrapado para llevarlos hacia el tormento
eterno.

Tras este grupo de demonios aparece otro conjunto de monticulos como los que
delimitan el infierno. No podemos apreciar con claridad todo lo representado en
este lugar a causa de la mala conservacidn, pero vemos la figura de un angel que
lucha con un demonio. Tras ellos, unas figuras humanas parecen salir de una caver-
na situada entre las rocas.

3.1.2. Juicio particular

El juicio particular no es un tema iconografico abundante en el territorio en el
que se centra nuestro estudio. Su representacién comienza a aparecer en otros luga-
res de la mano de san Miguel, aunque en muchas ocasiones es imposible asegurar
que una imagen en la que aparezca el arcangel con la balanza esté representando un
juicio individual y no una referencia al Juicio Final.

La introduccién del purgatorio en el arte medieval nos facilita la identificacidén
de este tipo de juicio: si el tercer lugar del mas alld aparece representado junto a san
Miguel portando la balanza, podemos asegurar que se trata de un juicio particular.
Pero en la di6cesis de Calahorra y La Calzada tampoco se conocen este tipo de ima-
genes en la época que estudiamos.

El ejemplo mas antiguo de una representaciéon del purgatorio perteneciente al
territorio castellano lo encontramos en la fachada occidental de la Colegiata de
Santa Maria la Mayor de Toro (Zamora), de la segunda mitad del siglo XIII, es decir,
fue un tema que tuvo una recepcién bastante temprana en la peninsula”. También
aparece en una pintura mural de la capilla de san Martin de la catedral vieja de
93

Salamanca, de mediados del siglo XIV
enmarcadas dentro de un Juicio Final, las almas salen del purgatorio para ser juzga-

. Estas dos imagenes del purgatorio aparecen

das en cuerpo y alma junto al resto de la humanidad, pero su presencia indica que
la idea del purgatorio estaba ya asentada en las creencias cristianas hasta el punto de
haber llegado a la iconografia. Por lo tanto, si la creencia en el purgatorio habia que-
dado establecida entre los fieles, con el juicio particular habia sucedido lo mismo, el
acceso al tercer lugar no es posible sin un juicio previo que determine la duracién
de la purificacién.

En el territorio correspondiente a la didcesis de Calahorra y La Calzada encon-
tramos una imagen que parece hacer referencia a un juicio particular. No es una

A esta portada se le han dedicado estudios como NAVARRO TALEGON, José: Restauracién de la
portada de la Majestad de la Colegiata de Santa Maria la Mayor de Toro, Toro, 1996; RUIZ MALDONA-
DO, Margarita: «<Reflexiones en torno a la portada de la Majestad de la Colegiata de Toro [Zamora]»,
Goya, n° 263 (1998), pp. 75-87;YARZA, Joaquin: «La portada occidental de la Colegiata de Toro y el
sepulcro del doctor Grado, dos obras significativas del gbtico zamorano», Studia Zamorensia (Anejos I).
Arte medieval en Zamora, Zamora, 1989, pp. 117-152, entre otros.

 Estas pinturas son analizadas en GUDIOL, José: Ars Hispaniae, vol. IX, Madrid, 1953, pp. 43-47;
RODRIGUEZ BARRAL, Paulino: Op. cit., pp. 165-168.
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imagen asociada al purgatorio, como suele ocurrir en estos casos, pero las pinturas
murales de Gaceo presentan determinados elementos que dificultan su identifica-
ci6n con un Juicio Final, y que hacen referencia a un juicio de caracter individual.

Pinturas murales de Gaceo

Las pinturas a las que hacemos referencia se encuentran en la iglesia parroquial de
San Martin de Tours en Gaceo (vid. imagen 4), templo edificado en el siglo XIII. El
ciclo pictérico fue descubierto en 1967 al hacer reparaciones para reforzar la cabe-
cera de la iglesia. J. C. Steppe relata el descubrimiento y la restauracion posterior a la
que fue sometido este conjunto mural™. Estas pinturas presentan una controvertida
cronologia, en los estudios mas recientes, realizados por Raquel Sienz y Lucia Lahoz,
las sittian en el siglo XIV, aunque en uno lo hace en la primera mitad” ,y en el otro
estudio la retrasa hasta la segunda™.

Pinturas murales de San Martin de Tours, en Gaceo (Alava). Siglo XIV.

Foto: Jéssica Ruiz Gallegos.

El conjunto pictérico se divide en dos partes. La primera ocupa el abside: en la
boveda se representa el Trono de Gracia, imagen en la que aparece la Trinidad rode-
ada de angeles, santos y virgenes en actitud de adoracién; y en el muro se represen-
ta el Calvario y el pesaje con la balanza. La segunda parte cubre la boveda y el muro
sur del presbiterio, donde se muestran episodios de la vida de Cristo, santos arrodi-
llados y, en el muro sur, el infierno.

** STEPPE, Juan Carlos: «Las pinturas murales de Gaceo. Una catequesis a través del arte», Catdlogo
Monumental de la Didcesis de Vitoria, tomo V, Vitoria, 1982, pp. 179-245.

* SAENZ, Raquel: Op. cit., p. 63.
% LAHOZ, M? Lucia: El arte Gético en Alava, Diputacién Foral de Alava, Vitoria, 1999, pp- 158-159.
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Raquel Saenz ha relacionado estas pinturas con el conjunto pictérico de la parro-
quia de San Juan Bautista de Eristiin (Navarra). Son unas pinturas murales realiza-
das en el abside, donde se representa la figura del Pantocrator rodeado por los sim-
bolos del Tetramorfos y por angeles. Bajo el Pantocrator, los doce apodstoles en acti-
tud orante. En el frente, la escena del Calvario, y debajo aparecen representados el
infierno y la resurreccion de los muertos. En los muros y la boveda del presbiterio
se representan escenas narrativas. Este conjunto presenta un importante parecido con
las pinturas de Gaceo, que Sdenz no atribuye a un mismo taller sino mas bien a una
misma corriente de caricter popular que afectaba tanto al Reino de Navarra como
a territorios alaveses”. Esta hipotesis nos parece posible, teniendo en cuenta las estre-
chas relaciones entre ambos territorios.

Nuestro interés se centra en la imagen del pesaje con la balanza, que se encuen-
tra representada en la parte derecha del abside. Esta imagen esta compuesta por cua-
tro grandes figuras enmarcadas en arquerias, identificadas por la inscripciéon que reco-
rre el muro. De izquierda a derecha encontramos a Jests (IESUS), un angel (ANGE-
LUS), san Miguel (SANTE: MICAEL) y santa Marina (SANTE: MARINE).

La figura de Jests tiene nimbo crucifero, lleva una vestidura que le cubre todo el
cuerpo, sdlo podemos ver sus pies y su cabeza, incluso sus manos estan cubiertas. En
sus brazos acoge pequenias figuras desnudas y coronadas que simbolizan almas, éstas
dirigen sus miradas hacia El. Serfa ficil confundir esta figura con Abraham, como
representacion del seno de Abraham, de no ser por el nimbo crucifero y la inscrip-
ci6on que lo identifica. J. C. Steppe lo considera una asimilacién de la figura de
Abraham a la de Cristo™. Raquel Sienz no lo atribuye a ningtin error iconografico,
como pudiera pensarse facilmente, sino que explica esta asimilaciéon poniendo esta
imagen en relacion con los textos de la liturgia de los muertos. En el Ordo ad conse -
crandum novum sepulcrum de la liturgia visigoda se ruega a Cristo, cuando se evoca su
descenso a los infiernos, diciendo: «recibe el alma de tu siervo, cuyo cuerpo se deposita
aqui, para que se regocije en la eterna morada»”, algo parecido a la frase que hoy dia se
pronuncia en los responsos de las ceremonias funerarias: «Sefior, acoge en tu seno el
alma de este siervo». Existen otros ejemplos de esta figura, pero el que no deja lugar a
dudas es el de la pintura mural de Gundsomagle Kirke, datada hacia 1275, en la que
aparece la figura de Cristo con nimbo crucifero, sosteniendo en sus manos un pano

con almas en su interior'”.

La segunda figura que aparece en la pintura de Gaceo es un angel que corona a
las almas. En su mano derecha sostiene una gran corona, y con la izquierda ayuda a
una de las figurillas desnudas a salir del platillo de la balanza de san Miguel. El arcan-

7 SAENZ, Raquel: Op. cit., pp. 23-24.
% STEPPE, Juan Carlos: Op. cit., p. 212.

* Citado en SAENZ, Raquel: Op. cit., p. 31, que a su vez recoge la cita del articulo de WERCK-
MEISTER, Otto Karl: «The first romanesque Beatus manuscripts and the Liturgy of Deathy,
Symposium sobre los Beatos, vol. 11, Madrid, 1980, p. 177, al no poder acceder directamente a la fuente.

' Otros ejemplos de esta figura de Cristo-seno de Abraham los encontramos en la Biblia Pauperum
“Schreiber I”, de h. 1460; o en la miniatura francesa del f. 11 del Codex Lat. 120 de la Biblioteca
Apostolica Vaticana, de h. 1250.
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gel san Miguel se ha representado a la izquierda de este angel. Sostiene una balanza
en la que se pesan las buenas y las malas acciones. En el platillo de la izquierda apa-
recen dos figurillas desnudas, en el derecho se encuentra una figura con alas negras,
similar a un demonio, que representa el mal o el pecado. También sostiene una lanza
con la que ataca a un demonio que, situado a sus pies, intenta hacer trampas con la
balanza. San Miguel aparece cumpliendo sus dos funciones, realizando el pesaje y
luchando contra el demonio.

Un detalle significativo de este pesaje es el hecho de que en el platillo de las bue-
nas acciones son pesadas dos figurillas humanas y en el de las malas, una imagen de
un personaje demoniaco, simbolo del pecado. Generalmente, en las balanzas que
aparecen en las representaciones del Juicio Final encontramos figuras humanas en
ambos platillos, pues lo que esta siendo evaluado es el ser humano en conjunto, toda
la humanidad es juzgada. En cambio, la balanza de Gaceo esta pesando las buenas y
malas acciones de un individuo, no estamos ante un pesaje colectivo como el que se
realiza en las imagenes de los Juicio Finales. El juicio que estamos presenciando es
el de un Gnico individuo.

La cuarta figura es santa Marina, santa de advocacién bastante habitual en las igle-
sias del Camino de Santiago, hecho que explicaria su presencia en la parroquia de

""", En una mano sostiene una cadena en la que tiene atado a un demonio muy

Gaceo
similar al que es atacado por san Miguel, y con la otra lo sefala. Sus pies estan sobre
el demonio, pisindole, en signo de victoria. Este demonio encadenado es uno de los
atributos que la identifican, ademas de la cruz, que no aparece en esta imagen. Su
funcién en este juicio seria la de intercesora, seguramente por su condicién de ven-
cedora del demonio, ademas de constituir un ejemplo para los fieles en cuanto a

vencer las tentaciones de la vida diaria para conseguir alcanzar la salvacion'”.

Si aceptamos que se trata de juicio particular que acontece en el momento de la
muerte del individuo podriamos pensar que el infierno, situado en el muro sur,
podria ser en realidad la representacion del purgatorio. Pero en el desfile de conde-
nados que se dirigen hacia las fauces del Leviatan aparecen representaciones de la
Avaricia y la Lujuria, pecados considerados demasiado graves como para aparecer en
el purgatorio. También se ha insinuado que la caldera podria hacer referencia al pur-
gatorio, ya que sus ocupantes no muestran dolor ni sufrimiento, mientras que la pro-
cesion de condenados representaria el infierno. Esta idea también debe ser descarta-
da, ya que no aparecen angeles que auxilien a los condenados, ayudandoles a salir de
la caldera, como suele ocurrir en las imagenes del tercer lugar. Tanto la caldera como
la procesidn representan el infierno.

Los historiadores del arte que han estudiado estas pinturas otorgan un caracter
particular a este juicio, exceptuando a Lucia Lahoz, quien opina que el programa
representado en Gaceo narra los distintos momentos de la salvaciéon, comenzando
por el Nuevo Testamento y llegando hasta el fin de los tiempos. Ella defiende que el

19" Sobre la ruta jacobea a su paso por Alava: ARRIBAS BRIONES, Pablo: El Camino de Santiago en
Alava, Institucién Sancho el Sabio, Vitoria, 1964; PORTILLA VITORIA, Micaela: Por Alawz, a
Compostela: una ruta europea: del paso de san Adrian, al Ebro, Diputacion de Alava,Vitoria, 1991; entre otros.

12 SAENZ, Raquel: Op. cit., p. 33.
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ciclo de la vida de Cristo y la Pasién enlazan con el ciclo escatologico, y por ello se
representan algunos temas como el de las virgenes sabias y necias, imagen premoni-
toria del dia del Juicio Final. Lahoz interpreta el conjunto del abside como el Juicio
Final, aunque la imagen de Cristo Juez es sustituida por la Trinidad (representada
mediante el Trono de Gracia), como afirma que ocurre en el del timpano de San
Miguel de Vitoria. Los bienaventurados rodean el Trono de Gracia; los apostoles,
situados en el registro inferior, ejercerian de asesores, y las virgenes y santos integra-
rian el grupo de los elegidos'”. No estamos de acuerdo con esta interpretacidn, ya
que no conocemos ninguin precedente que indique que el Trono de Gracia ejerza
como Juez en el Juicio Final, ademas de que en las pinturas de Gaceo no aparece la
imagen de la resurreccién de los muertos ni la separacidon de la humanidad en ele-
gidos y condenados. Lahoz explica que el grupo de los elegidos esta compuesto por
las virgenes y los santos que aparecen, pero la ausencia de referencias visuales al para-
iso nos hace dudar de esta afirmacion.

Raquel Sienz opina que en la pintura de Gaceo estd representando un Juicio
Final, pero de caracter particular, es decir, la evaluacién de un solo individuo lleva-

"%, Una de las caracteristicas principales

da a cabo en el Juicio al final de los tiempos
del Juicio Final es su caracter colectivo, y por ello tampoco nos inclinamos hacia esta
hipotesis.

La incognita sobre el tema representado en Gaceo no influye en el hecho de que
este juicio muestre un evidente caracter individual. Las particularidades que presen-
ta denotan un interés por otorgar el protagonismo del que es juzgado a un sélo indi-
viduo. Por consiguiente, podria haber ocurrido que la creencia en el juicio particu-
lar post mortem, firmemente establecida en la doctrina cristiana en las fechas de rea-
lizacién del conjunto mural de Gaceo, hubiera ejercido cierta influencia en la elec-
ci6n del disenio de la imagen de este pesaje.

3.1.3. San Miguel con la balanza

Después de Cristo Juez, san Miguel es el personaje mas importante en las ima-
genes de la justicia divina en la Baja Edad Media, como demuestran las numerosas
representaciones que encontramos del arcangel en el gotico.

San Miguel goza de una gran difusién de culto a lo largo de la Edad Media, a la
que responde la multiplicacidn de santuarios y representaciones que se le dedican,
especialmente a partir del romanico. Presenta una iconografia variada, las imagenes
que se realizan con mayor frecuencia muestran al arcangel como combatiente con-
tra el dragobn o como portador de la balanza. Esta segunda imagen esta ligada a la
justicia divina, el santo juega un papel destacado en el arte dentro de las representa-
ciones tanto del Juicio Final como las del juicio particular, y la imagen individual de
san Miguel con la balanza, aunque carezca de contexto, es una referencia directa a
los juicios divinos. Las imagenes que analizaremos a continuacién son de este tipo,
les dedicamos un apartado por no poder clasificarlas dentro de las escenas del Juicio
Final o del juicio particular.

1 LTAHOZ, M* Lucia: Op. cit., pp. 158-160.
1" SAENZ, Raquel: Op. cit., p. 28.
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Hemos mencionado anteriormente que el juicio que acaece inmediatamente
después de la muerte parece tener origen egipcio, junto con algunos elementos que
lo caracterizan, como el pesaje de las acciones, aunque en el caso egipcio lo que es
pesado es el corazon.Thot, el dios egipcio que asistia como escriba al juicio post mor -
tem, fue identificado con frecuencia con Hermes-Mercurio. Una de las funciones de
Hermes-Mercurio era la de pesador de almas como representante de Zeus, si a esto
afiadimos su funcién psicopompa como conductor de las almas a los infiernos, des-
cubrimos los motivos por los que se plantea una asimilaciéon con san Miguel, ya que
estas dos funciones también son caracteristicas del arcangel, por lo menos en época
medieval. Pero todo esto es una hipoétesis, no se han encontrado pruebas que lo

demuestren de manera incuestionable!®.

En la Biblia no se encuentran referencias sobre la tarea de conductor de almas del
arcangel. Parece que esta funcion se le otorga a san Miguel en los textos apdcrifos,
donde acompania a las almas hasta el cielo para protegerlas de los demonios que inten-

tan atraerlas hacia el infierno'®

. Tampoco existen referencias biblicas que relacionen a
san Miguel con la balanza. Podria haber ocurrido que a causa del importante papel
que se le otorga en el Apocalipsis de Juan al final de los tiempos'”
como conductor de almas explicada en los textos apocrifos, llegara a ser el portador

de la balanza dentro de la iconografia de la justicia divina a lo largo de la Edad Media.

y de su funcién

La representacion de san Miguel con la balanza es conocida como psicostasis'”.

No se conocen imagenes de san Miguel con la balanza hasta la Alta Edad Media, y
al haberse conservado pocas obras en las que aparezca no podemos saber si era una
iconografia muy extendida. Aunque la presencia de la balanza, sin la vinculaciéon con
el arcangel, si es bastante frecuente en toda la Edad Media, la encontramos, entre
otras representaciones, como la imagen romana de la justicia. Parece ser que en
Bizancio si estaba bastante extendida esta imagen del arcangel con la balanza, siem-
pre dentro del contexto del Juicio Final, y podria haber ocurrido que el arte occi-
dental adoptara este motivo en sus Juicios Finales. Sea como fuere, la imagen de la
psicostasis se encuentra en el romanico de toda Europa.

Hemos mencionado que podemos encontrar al arcangel formando parte de un
Juicio Final, del particular, o de manera aislada. Ademas de estas variaciones en cuan-

'% Sobre la hipétesis sobre el origen y evolucion de la iconografia del pesaje de las acciones hasta lle-
gar a san Miguel: YARZA, Joaquin: «San Miguel y la balanza. Notas iconograficas acerca de la psicos-
tasis y el pesaje de las acciones morales», Formas artisticas de lo imaginario, Anthropos, Editorial del
Hombre, Barcelona, 1987, pp. 119-155; MARTIN SANCHEZ, Miguel Angel: Miguel, el Arcingel de
Dios en Canarias. Aspectos socio-culturales y artisticos, Aula de Cultura de Tenerife, Cabildo de Tenerife,
Tenerife, 1991, pp. 209-214, entre otros.

1% MARTIN SANCHEZ, Miguel Angel: Op. cit., pp. 221-226.
17 San Miguel, ayudado por los dngeles, expulsa del cielo a Satanis y a los demonios. Apocalipsis 12, 7-9.

' En sentido estricto, psicostasis significa peso del espiritu o soplo vital. Era una palabra utilizada en
Grecia para explicar que se pesaba el espiritu de los héroes para mostrar cudl iba a ser el resultado de su
enfrentamiento. Asi que la palabra psicostasis, ademas de no tener en su origen el contenido moral que
le otorga el cristianismo, es inexacta para designar el juicio de las almas, no tiene el mismo significado
que la palabra original, ya que en la balanza de san Miguel se evaltia el alma del individuo, pero lo que
se pesa son los actos realizados mientras ésta estaba unida al cuerpo.YARZA, Joaquin: Op. cit., p. 120.
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to al contexto, la figura de san Miguel puede presentar diferencias iconograficas.
Puede aparecer vistiendo ropas militares o armadura, como recordatorio de su pues-
to como jefe de las milicias celestiales, o puede vestir largos ropajes, mas propios de
los angeles. También en referencia a su funcion militar y por ser quien combate con-
tra el dragon o Satanis, puede llevar armas, que pueden variar entre una espada o
una lanza. La balanza que lleva en su mano también puede presentar variaciones.
Puede estar vacia o pesando las almas, representadas por cabecitas o figurillas huma-
nas desnudas. Este punto a veces puede ser confuso, pues no sabemos si lo que esta
pesando son almas o las acciones morales.

Otro elemento de su iconografia que puede variar es el diablo que intenta hacer
trampas en el pesaje, ejerciendo peso sobre uno de los lados de la balanza. El diablo
también puede aparecer luchando contra el arcangel. Esta imagen sintetizaria las dos
funciones principales que se le otorgan a san Miguel, la del pesaje y la de comba-
tiente contra el diablo o dragén.

La imagen de san Miguel portando la balanza puede resultar algo confusa en la
iconografia medieval, ya que al encontrarla fuera de contexto no podemos saber si
se trata de una referencia al Juicio Final o al pesaje de las acciones que acontece en
el momento de la muerte de cada individuo. Ademas, en muchas ocasiones no queda
claro qué esta siendo pesado en la balanza, ya que pueden aparecer figuritas desnu-
das que podrian ser entendidas como almas, caso que mostraria un Juicio Final, pero
también podria tratarse de pecados y buenas acciones, entonces nos encontrariamos
ante un juicio particular.

Hemos recogido algunas imagenes pertenecientes al territorio que estudiamos
como muestra de las numerosas representaciones que se le dedicaban al arcangel rea-
lizando el pesaje.
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Portada de San Miguel de Vitoria

Esta portada fue realizada a finales del siglo XIV (vid. imagen 5). El timpano esta
dividido en tres registros, en el superior aparece la imagen del Trono de Gracia con
la Santisima Trinidad, con la Virgen y san Juan arrodillados a ambos lados, acompa-
nados de angeles musicos. En los dos registros siguientes se representan algunas esce-
nas pertenecientes a la iconografia del arcangel, como la leyenda del monte Gargano.
Existen precedentes de timpanos en los que aparece la imagen del arcangel, pero no
es facil encontrar otros ejemplos, ni en el ambito espafiol ni en el europeo, en los
que se le dediquen timpanos divididos en registros donde se representen episodios
de su leyenda como en el caso del templo vitoriano'”.

Portada de San Miguel de Vitoria (Alava). Finales siglo XIV.
Foto: Jéssica Ruiz Gallegos.

Pero ademas de estas imagenes pertenecientes a su hagiografia, en el registro infe-
rior del timpano se representa la psicostasis o pesaje de las acciones. Aparece san
Miguel de frente, sosteniendo la balanza. En el platillo de nuestra izquierda, la dere-
cha del arcangel, se encuentra una alma saliendo de €l, es ayudada por un angel, ya
que ha sido encontrada justa. El angel que la acoge tiene las manos veladas por un
lienzo. Tras éste aparece un angel musico tocando un latd, simboliza la alegria celes-
tial. Sobre los dos angeles se encuentra el seno de Abraham, como imagen del cielo.
Abraham aparece nimbado, sosteniendo un lienzo en el que podemos ver algunas
almas de los justos que ya han sido salvados.

Al otro lado de san Miguel, un demonio intenta hacer trampas inclinando la balan-
za a su favor. Tras él, un gran demonio alado arroja a un condenado a una caldera hir-
viendo, imagen del infierno. De la caldera asoman algunas cabezas de condenados.

19 SILVA'Y VERASTEGUI, M* Soledad de: Op. cit., pp. 218-219.
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Portada de Santa Maria de Gernika

La portada de la iglesia de Santa Maria de Gernika (vid. imagen 6), en Vizcaya,
data de mediados del siglo XV. Es una portada apuntada formada por arquivoltas. En
la exterior encontramos figuracidon de santos y santas, y entre estas figuras aparece el
arcangel san Miguel sosteniendo la balanza.

Portada de San Miguel de Gernika (Vizcaya).
Mediados siglo XV.

Foto: Jéssica Ruiz Gallegos.

El arcangel se muestra de frente, realizando sus dos funciones principales: en una
mano lleva la balanza para realizar el pesaje, mientras que con la otra sostiene una
lanza con la que ataca a un dragdn situado a sus pies. Lo mas comun seria que vis-
tiera la armadura y las ropas militares, ya que cumple su funcién como guerrero,
aunque en esta ocasion viste unos ropajes largos, propios de los angeles. En cada uno
de los platillos de la balanza vemos asomarse una pequefia cabeza humana.

Clio & Crimen ISSN: 1698-4374
n° 7 (2010), pp. 236/242 D.L.: BI-1741-04



La justicia del mas alla a finales de la Edad Media a través de fuentes Jéssica Ruiz Gallegos
iconogrdficas. El ejemplo de la didcesis de Calahorra y La Calzada

Clave de la parroquia de San Pedro Apdstol de Vitoria

En la nave mayor de la parroquia de San Pedro Apdstol de Vitoria se encuentra una
clave (vid. imagen 7), datada en el siglo XV, con la representacion del arcangel por-
tando la balanza'’. San Miguel vuelve a aparecer llevando a cabo sus dos funciones.
La balanza que lleva es bastante esquematica, los platillos se han representado como
dos circulos, y no se ha colocado ninguna figura en su interior. Con ambas manos
sotiene una lanza que clava en la boca de un demonio que se encuentra a sus pies.

Clave de la nave mayor de San Pedro Apostol de Vitoria. (Alava). Siglo XV.

Foto: Jéssica Ruiz Gallegos.

4, Conclusiones

La actitud de los hombres y mujeres de la Edad Media con respecto al mas alla
se nos presenta de manera ambigua. La justicia divina parece inspirar angustia y
temor en los creyentes, a la vez que se revela como la tnica esperanza de salvacion.
El destino eterno de cada uno serd decidido en el Juicio Final, la humanidad sera
separada en elegidos y condenados en el fin de los tiempos. A lo largo de estas pagi-
nas hemos podido estudiar diferentes testimonios que indican que, a finales de la
Edad Media, la salvacion se presenta como un fin alcanzable para el individuo. No
es planteado como algo facil de conseguir, pero si como una meta posible.

"9 Las claves de bovedas pertenecientes a la didcesis de Vitoria son analizadas en la tesis de UGALDE,
Ana 1.: Una mirada al cielo: iconografia de las claves de boveda de la Didcesis de Vitoria,Vitoria, 2001.
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Las transformaciones que sufre el sistema judicial del mas alla mediante la intro-
duccidn del juicio post mortem amplian las posibilidades de constar entre los elegidos
en el dia del Juicio Final, ya que este nuevo juicio ofrece una oportunidad extraor-
dinaria de pagar por los pecados cometidos en vida. El purgatorio dota de utilidad
al periodo de espera entre la muerte y el fin de los tiempos, los tormentos que son
aplicados en el tercer lugar, aunque dignos de ser temidos, permiten evitar un mal
mayor, una eternidad de sufrimiento en el infierno.

El proceso seguido hasta conseguir establecer los conceptos de juicio particular y
de purgatorio en la doctrina cristiana es arduo y extenso. El debate en torno al doble
juicio divino es iniciado en fechas tempranas, las primeras aportaciones sobre la
situacion del alma entre el momento de la muerte y el dia del Juicio Final son for-
muladas por Padres de la Iglesia, y la discusion llega a prolongarse por varios siglos,
hasta que, finalmente, la creencia en el juicio particular queda establecida en el siglo
XIII. Pero este nuevo juicio post mortem no desbanca al Juicio Final, sino que éste
ultimo conservara la primacia durante toda la Edad Media.

La superioridad del Juicio Final queda patente en la produccién artistica, donde
este tema adquiere un marcado protagonismo en las representaciones goticas, espe-
cialmente en las portadas de iglesias y catedrales de toda la Baja Edad Media, mien-
tras que la imagen del juicio particular es utilizada como escena perteneciente a las
representaciones del purgatorio. Podemos comprobar el claro predominio de las
imagenes del Juicio Final en el imaginario perteneciente a la didcesis de Calahorra
y La Calzada, donde encontramos representaciones de este tema en las portadas de
los templos de primer orden, como en el caso de las iglesias de Santa Maria de
Vitoria y San Bartolomé de Logrono, ademas de en otros soportes, como en la pin-
tura mural del santuario de la Encina.

Las nuevas concepciones llevadas a cabo por la teologia cristiana tendran su
correspondencia en el arte, ya que la imagineria es uno de los medios que utiliza la
Iglesia para transmitir su mensaje a los fieles. Las representaciones del juicio particu-
lar y del purgatorio no aparecen en imagenes hasta que no quedan totalmente esta-
blecidas en la doctrina cristiana, la iconografia no posee un desarrollo paralelo a la
exégesis escatoldgica, sino que las nuevas concepciones teoldgicas llegan con cierto
retraso a las imagenes. Parece ser que en el territorio del que se ocupa nuestro estu-
dio la demora es mayor respecto a otras zonas, al menos eso muestran las obras de
arte conservadas, pero lo que si encontramos es la influencia de la incorporacion del
juicio individual a la doctrina cristiana. El juicio particular dota de una nueva signi-
ficacién al individuo, en el Juicio Final se juzga a la humanidad en su conjunto, la
persona queda en un segundo plano. Esta relevancia otorgada al individuo queda
plasmada en la representacién judicial de las pinturas murales de Gaceo, ya que, aun-
que se trate de una iconografia que presenta un tema de dudosa identificacion, el
caracter particular del juicio queda implicito en esta imagen. El pesaje representado
en esta pintura mural no incluye a toda la humanidad, como ocurre en el Juicio del
final de los tiempos, sino que la balanza de Gaceo esta pesando las acciones de un
tnico individuo. El mensaje que transmite esta obra contiene un especial acento en
cuanto a la evaluacién personal de cada individuo.
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Las creencias milenaristas conforman otro indicador de la esperanzas depositadas
en la justicia divina, el milenarismo encierra la promesa de un cambio a mejor, la
llegada de un nuevo mundo de justicia y paz. A finales de la Edad Media esta cre-
encia vuelve a tomar fuerza, propiciada por las teorias de Joaquin de Fiore,y el mile-
nio es interpretado como inminente. La tensa situacidn social de esta época hace
volcar los anhelos en un gobierno perfecto y justo, que slo puede ser llevado a cabo
mediante la intervencién divina.

La popularidad alcanzada por las esperanzas milenaristas puede venir explicada
por el cardcter optimista que posee frente a la perspectiva del Juicio Final, ya que el
milenarismo defiende que llegard un largo periodo de paz en un tiempo cercano,
mientras que el Juicio Final conlleva la comparecencia ante Dios y puede significar
el inicio de un tormento eterno, en el caso de encontrarse entre los condenados. Los
tiempos dificiles anteriores al milenio también comportaban temor y angustia, pero
en la Baja Edad Media existia la creencia de que en esos momentos estaban vivien-
do las condiciones que precedian al tiempo de paz y, por lo tanto, se aproximaba el
fin de esa situacion y el inicio del periodo tan esperado. Los males y los sufrimien-
tos que padecian adquirian por fin un sentido, ya que se constituian como necesa-
rios para poder alcanzar el deseado nuevo mundo.

El milenarismo pudo haber propiciado la multiplicacién de las representaciones
del Juicio Final en el arte a finales de la Edad Media. En paginas anteriores hemos
explicado que las ensefianzas de Joaquin de Fiore gozaron de una gran difusion, pero
también fueron interpretadas de manera errénea y constituyeron la base para deter-
minadas teorias heréticas que reivindicaban la disolucion de la institucion eclesiasti-
ca, y que fueron muy extendidas durante toda la Baja Edad Media. La Iglesia utili-
zaba las imagenes como forma de predicacién de su doctrina, y la representacion del
Juicio Final en las portadas goticas enviaba a los creyentes un claro mensaje apoca-
liptico, sin opcidn a interpretaciones alternativas. Las creencias defendidas por el
cristianismo medieval no son compatibles con la idea del milenio, el Juicio Final
entendido por la Iglesia sefiala el fin de los tiempos, y no es anterior ni posterior al
periodo de paz que promete el milenarismo. El periodo de mil afios de gobierno de
Cristo es interpretado como simbolo del reinado de la Iglesia, desde la llegada de
Cristo a la tierra hasta el fin de los tiempos y, de esta manera, la imagen del Juicio
Final muestra la posicion eclesiastica ante los sucesos explicados en el Apocalipsis.

Las preocupaciones escatoldgicas propias de la mentalidad de finales de la Edad
Media también incidiran en la produccidn artistica, muestra de ello es el hecho de
que el Juicio Final sea el tema elegido para ser representado en la mayor parte de las
portadas goéticas. Esta imagen envia a los fieles una clara advertencia acerca de la pro-
ximidad del momento de ser juzgado ante Dios, el Juicio al que toda la humanidad
se tendra que enfrentar, y para el que todos deben prepararse actuando en vida segiin
las leyes divinas.

Pero la imagen del Juicio Final que aparece a finales de la Edad Media presenta
ciertas diferencias respecto al periodo anterior. La imagen predominante en las por-
tadas romanicas es la Majestad de Cristo: Dios aparece ante los fieles en toda su
Gloria, de una manera solemne e imponente, inspirando un temor reverencial en
aquéllos que la observan. En cambio, el Cristo Juez representado en los Juicios
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Finales goticos se presenta como un Dios mas humano y cercano a los creyentes.
Esta nueva imagen del Dios compasivo presenta un cambio de actitud frente a la ver-
si6n dramatica del Cristo romanico: la representacion gotica envia un mensaje espe-
ranzador, potenciando la posibilidad de conseguir la salvacidon gracias a la actuacion
de un Juez misericordioso.

El arte Gotico no solamente utiliza la imagen del Dios compasivo para transmi-
tir su mensaje de salvacion a los fieles. Este aspecto viene favorecido por la aparicion
de los intercesores en las representaciones del Juicio Final. La Virgen y san Juan
Evangelista ejercen el papel de mediadores entre Dios y la humanidad, ellos ruegan
a Cristo Juez por la salvacién del Hombre. Estas figuras indican a aquéllos que quie-
ran figurar entre los elegidos en el tltimo dia que contaran con su ayuda y su mise-
ricordia, siempre y cuando actien en consecuencia. Es decir, los pecadores que no
se arrepientan del mal camino que estan siguiendo no tendran el favor de los inter-
cesores, ellos solo concederan su ayuda a los que siguen las normas establecidas por
Dios. La aparicién de la Virgen y san Juan en las representaciones del Juicio Final
envia un mensaje alentador, transmite animo a los que hacen el bien, ya que sus bue-
nas obras seran recompensadas con el apoyo de un Juez bondadoso y con el favor
de los intercesores en el dia del Juicio. El papel de los intercesores en el Juicio Final
se muestra como otra evidencia de los intentos llevados a cabo finales de la Edad
Media por presentar la salvacién como algo posible.

Resulta logica la relacién establecida entre los intercesores y la Iglesia, ya que esta
ultima ejerce el rol de mediadora entre Cristo y los fieles mediante la direccién de
las actividades religiosas. La Iglesia se presenta como una ayuda inestimable para el
creyente, ya que le ofrece todo lo que necesita para llevar una vida que le permita
ser salvado en el fin de los tiempos. De esta manera, la aparicién de los intercesores
en las imagenes del Juicio Final envia un mensaje en defensa de la institucion ecle-
siastica, puesto que resulta imposible cumplir con el camino dictado por Dios sin la
intervencion de la Iglesia. Todas estas caracteristicas propias de la representacion del
Juicio Final llevada a cabo por el arte de finales de la Edad Media las encontramos
formando parte de las imagenes de la justicia divina realizadas en la didcesis de
Calahorra y La Calzada. Pero ademas, algunas de estas obras presentan particularida-
des a las que queremos hacer referencia.

Las representaciones del Juicio Final en las portadas de las iglesias de Santa Maria
de Vitoria y San Bartolomé de Logrono muestran relaciones directas en cuanto a
estilo y composicion con la obra de la catedral de Burgos, dejando constancia de la
conexion con un centro artistico de gran relevancia en el momento, ya que la difu-
sidn del arte de herencia francesa en la Corona de Castilla se realiz6 a través de los
tocos de Burgos y Leon.

Debemos remarcar la importancia de la portada de San Bartolomé de Logronio,
la Ginica obra conocida en escultura donde Cristo Juez aparece de pie. Esta rareza
iconografica podria estar en relaciéon al hecho de que en esta portada no se repre-
senta el Juicio Final, sino exactamente el momento anterior a ¢l, conocido como la
Segunda Venida de Cristo, su aparicién en el tltimo dia para llevar a cabo el Juicio.
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El Juicio Final representado en las pinturas murales del santuario de Nuestra
Senora de la Encina utiliza la imagen de una cabalgata de vicios para transmitir un
mensaje de precaucién ante el pecado, pues el caer en la tentacién conduce direc-
tamente al infierno, a donde se dirigen los jinetes de esta pintura. Las obras con
cabalgatas de pecados capitales no abundan en la geografia castellana, pero fue un
tema representado de manera frecuente en iglesias francesas de ambiente rural. La
existencia de otra cabalgata de vicios en una pintura mural proxima, la que se
encuentra en la iglesia de San Emeterio y San Celedonio de Goikolexea, en Vizcaya,
podria estar revelando una relaciéon entre la pintura del territorio que nos ocupa y
las obras francesas, aunque esta posible conexiéon queda pendiente para una futura
investigacion.

Otra obra que plantea varias incognitas es el ciclo pictorico de la iglesia de San
Martin de Tours, en Gaceo. Este conjunto mural, especialmente significativo por ser
el tnico de su clase conservado en Alava, presenta algunos problemas en cuanto a su
interpretacion que ocasionan diferencias de opiniéon entre los expertos. Uno de los
enigmas que presenta esta obra proviene de la aparicion de la escena de la
Crucifixion en el abside, un lugar poco comtn para su representaciéon y que difi-
culta la lectura del conjunto. La imagen del juicio es otro de los fragmentos del ciclo
pictorico que no ha podido ser claramente descifrado, como hemos podido com-
probar en el anilisis de la imagen que hemos llevado a cabo.

Por tltimo, queremos dejar constancia de que las inquietudes escatologicas pro-
pias de este momento pueblan la imagineria de las iglesias pertenecientes a esta dio-
cesis mediante las imagenes del arcangel san Miguel llevando a cabo el pesaje, su
figuracién aparece en obras como pinturas murales, portadas, claves de boveda y
capiteles. Estas imagenes, referencias directas a los juicios llevados a cabo en el mas
alla, aparecen como recordatorio de que toda la humanidad debera rendir cuentas
ante la justicia divina.
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y Lajo. Analizaremos los tribunales de Justicia, tanto cristianos como judz’os, la evolucién de la aplima’o’n de Justicia en estas circuns~

tancias a lo largo de la Baja Edad Media y las tipologias delictivas a las que se enfrentaron.

Palabras clave: Delincuencia, judios, tribunales de justicia, Castilla, siglo X1/

Résumé: Nous évaluons la délinquance civile et criminelle qu'il a touchée aux communautés juives castillanes d la_fin du
Moyen /fge, en centrant | 'analyse durant le régne des Rois Cazboliques et dans les aljamas des willes plafées entre les rivieres le Douro
et le Tage. Nous analyserons les tribunaux de justice, chrétiens et juifs, évolution de | 'applimzion de Justice dans ces circonstances le
long du Bas Moyen /ige et les typologies délictueuses aquuflles ils ont fait front.

Mots clés: Délinquance, juives, tribunaux de justice, Castille, X Ve siécle.

Abstract: We evaluate the civil and criminal delinquency that affected the Jewish Castilian communities at the end of the Middle
Ages, centring the analysis during the reign of the Kings Catélicos and in the aljamas of the cities located between the rivers Douro and
Tagus. We will analyze the courts of justice, both Christians and Jews, the evolution of the application of justice in these circumstances

along the Late Middle Ages and the criminal typologies which they faced.

Key words: Delinguency, Jewish, Courts of Justice, Castile, 1 5th century.
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Laburpena: Erdi Aroaren bukaeran Gaztelako fr/eidego juduei erasan zien delinkuentzia zibila eta kriminala ebaluatu dugu, eta
qure analisiaren ardatz izan dira Errege-erregina Katolikoen erregeuldia, eta Duero eta Tajo ibaien artean zeuden hirietako aljama/e, Justizia
uuzitegiuk aztertu a’imgu, hala kristauak nola judua/e; Behe Erdi Aroan zehar egoera horren aurrean justizia aplikatze/eo moduaren ebo-
luzioa ikertu dugu, bai eta zer delitu motari egin zioten aurre ere.

Giltza-hitzak: Delinkuentzia, juduak, justizia auzitegiak, Gaztela, XV mendea.
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1. Introduccion

a historia de la criminalidad nos desvela un panorama de la humanidad que
Lperdura casi inmutable a pesar del paso de los siglos.Y es que el crimen es
algo consustancial a la génesis del hombre y de sus diferentes modelos comunitarios.
Lo interesante para nosotros es que su analisis e investigaciéon nos ofrece un vehicu-
lo extraordinario que nos revela diferentes campos de su propio pasado. Asi, nos pre-
senta su concepciéon de derecho, la respuesta cultural de las comunidades ante el
delito e, incluso, aspectos de la vida cotidiana de los protagonistas que, de otro modo,
no se podrian llegar a conocer.

En cuanto a este altimo punto, lo cierto es que la documentacion relativa a la
delincuencia se caracteriza por representar a un abanico muy extenso de la realidad
social. De este modo, consigue dar voz a muchos estratos a los que dificilmente nos
podriamos acercar de otro modo.Y asi, a través de esa documentacién, que en un
primer momento se nos presenta como meramente procesal, lo cierto es que en ella
misma se nos ofrecen las particularidades propias de la historia del hombre, mos-
trandonos sus inquietudes, sus deseos, sus costumbres, sus conflictos, sus realidades
cotidianas y sus desgracias vitales. Por asi decirlo, la historia del crimen consigue
movilizar a unas capas sociales que, demasiado a menudo, se nos presentan como
estaticas a los historiadores.

Y es que cualquier atentado, falta o violacion es una transgresion del orden esta-
blecido de la que no se salva ningtin estamento.Y aunque la marginalidad, es cierto,
pueda suponer una atraccioén para la delincuencia, lo cierto es que en todos los
ambientes socioeconémicos se dirimen diversas cuestiones infraccionarias. Con
nuestro estudio pretendemos insertarnos en este campo, evaluando la criminalidad
de finales de la Edad Media en una comunidad minoritaria del marco hispano del
siglo XV, como es la de los judios; y en un ambito concreto, la franja septentrional
entre el Duero y el Tajo. Tales delimitaciones, ademas de responder a una preferen-
cia personal, también suponen una forma de delimitar este trabajo de un ano, sub-
vencionado por el Centro de Historia del Crimen. Pero no debe entenderse como
estatica, pues aunque nuestro marco de analisis sea el definido, también acudiremos
en ocasiones a comparaciones delictivas de las aljamas hebreas de otros ambitos cas-
tellanos.

Atn asi, los territorios prioritarios para nuestra investigaciéon seran los denomi-
nados como los de Extremadura castellana' durante los siglos de la Reconquista. A tal

! Segin Gonzalo Martinez Diez estos eran Yanguas, San Pedro Manrique, Magaiia, Agreda, Ucero,
Osma, San Esteban de Gormaz, Caracena, Gormaz, Berlanga del Duero, Andaluz, Calatafiazor,
Cabrejas del Pinar, Soria, Almazan, Medinaceli, Molina de Aragdn, Atienza, Siglienza, Haza, Montejo
de la Vega de la Serrezuela, Maderuelo, Ayllén, Sepulveda, Fresno de Cantespino, Pedraza, Roa del
Duero, Pefiafiel, Curiel del Duero, Fuentiduefia, Cuéllar, Portillo, Iscar, Coca, Segovia, Olmedo,
Medina del Campo, Arévalo, Avila,Béjar, Plasencia, Trujillo y Medellin. MARTINEZ DIEZ, Gonzalo:
Las comunidades de villa y tierra de la Extremadura castellana: estudio histérico-geografico, Editora Nacional,
Madrid, 1983.
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delimitacién incluiremos las tierras del Norte de Madrid y Guadalajara® que, aun-
que G. Martinez Diez no las insertd, parece cada vez mas cierto que su vinculacién
fue mas intensa con la llamada Extremadura castellana que con el antiguo Reino de
Toledo de la meseta meridional’.Y, por ultimo, los concejos circundantes a este vasto
territorio nos serviran de apoyo a la hora de mostrar ejemplos juridicos que no se
den dentro de nuestro ambito de estudio.

A pesar de todo, y como podremos ver a lo largo de estas lineas, la demarcacién
responde mas a un criterio poblacional que posibilite delimitar la documentacion de
estudio. De este modo, el panorama restringido nos ayudara a valorar a la comuni-
dad judia que no permanece exenta de las caracteristicas generales que la influyen y
que no son otras que las resultantes para la organizacién del reino de Castilla.

Igualmente, el hecho de centrar el analisis a finales de la Edad Media es fruto de
ese mismo criterio documental. Evaluar el mundo delictivo y judicial de estas alja-
mas judias durante el reinado de los Reyes Catolicos, hace que podamos contar con
una gran cantidad de fuentes sobre las que trabajar. Y aunque muchas de ellas han
sido publicadas* y servido de base para la multitud de estudios que tiene esta mino-
ria en el marco hispano’, el reinado de Isabel y Fernando nos proporciona todavia
una gran cantidad de documentacién inédita que nos posibilita presentar al mundo
judio desde su criminalidad. A fin de cuentas, de lo que se tratard, fundamentalmen-
te, sera de aunar posturas en torno al tema y de aportar nuestra contribucién con
una documentacién inédita que nos ayude a valorar, desde una perspectiva general,
los actos procesales y la organizacion judicial en el contexto sefardi.

En este sentido, nos hemos centrado, principalmente, en la transcripcién y estu-
dio de la documentacién emanada del Registro de las Reales Ejecutorias del
Archivo de la Real Chancilleria de Valladolid. Para ello hemos contado con diferen-
tes ejemplos que abarcasen diversas tematicas de la criminalidad en el campo juridi-
co hebreo.Y asi, ademas de evaluar las distintas tipologias delictivas, hemos tendido
a analizar ciertos documentos que nos aportaran informacién de la aplicacion de la

> Concejos de Madrid, Buitrago, Uceda, Talamanca, Alcald de Henares, Guadalajara, Tamajon, Hita,
Brihuega y Zorita.

> VV. AA.: Madrid, villa, tierra y fuero, Avaiés, Madrid, 1989, pp. 61-81.

* Sobre todo las relativas a la seccién del Registro General del Sello, del Archivo General de Simancas:
SUAREZ FERNANDEZ, Luis: Documentos acerca de la expulsion de los judios, CSIC, Valladolid, 1964;
SUAREZ BILBAO, Fernando: Judios castellanos entre 1432y 1492. Ensayo de una prosopografia, Editorial
de la Universidad Complutense, Madrid, 1990, 2 vols.; BAER, Yitzhak: Die Juden im christlichen
Spanien, Melle, Berlin, 1929, 2 vols. (reimp. Westmead, 1970).

* Varios son los estados de la cuestién que han tratado de aglutinar la gran cantidad de estudios que
ha levantado el interés por Sefarad. Algunos de estos balances historiograficos son: PEREA
RODRIGUEZ, Oscar: <Minorias en la Espafia de los Trastimara (I1): judios y conversos», eHumanista:
Journal of Iberian Studies, n° 10 (2008), pp. 353-468; CANTERA MONTENEGRO, Enrique: «La his-
toriografia hispano-hebrea», Espacio, Tiempo y Forma. Serie I1II. Historia Medieval, n° 15 (2002), pp. 11-
75; LADERO QUESADA, Miguel Angel: «Grupos marginales», La Historia Medieval en Espaiia: un
balance historiografico (1968-1998). Actas de la XXV Semana de Estudios Medievales de Estella, Pamplona,
1999, pp. 505-601; CARRETE PARRONDO, Carlos: «Les juifs dans I’Espagne médiéval: Etat biblio-
grafique (1965-1991)», Revue du Monde Musulman et de la Méditerranée, n° 63-64 (1992), pp. 63-79.
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justicia, tanto desde los tribunales judios como de los cristianos, dentro del organi-
grama jurisdiccional de Castilla a fines de la Edad Media.

Y es que, nuestra absoluta ignorancia sobre la lengua hebrea es un problema que
debiamos solventar ya que no podiamos dejar sin cubrir la documentacién inédita
de las propias aljamas que tratasen sus procesos judiciales. Por tanto, esa oquedad, que
a pesar de todos nuestros esfuerzos seguira teniendo este trabajo, hemos tratado de
solventarlo en la medida de lo posible a través de las cartas ejecutorias.Y es que este
tipo documental ofrece a lo largo de su texto una valiosa informacion de los tribu-
nales anteriores por donde pasa el proceso antes de llegar a la Chancilleria, indican-
do las sentencias de los jueces judios o cristianos que los evaluaron y las diferentes
aportaciones de los pleiteantes ante la denuncia.

La idea de realizar un estudio sobre la delincuencia hebrea busca insertar a dichos
vecinos dentro del mundo de la historia del crimen castellano de la Baja Edad
Media. Evaluaremos la interpretacion del derecho judio y cristiano sobre las infrac-
ciones que se realizaban, insertaremos a dicha comunidad en el orden mismo de
finales del siglo XV.Y, por tanto, hacerles participes de la misma delincuencia y cri-
minalidad que se dispensaba también para cristianos y mudéjares. Por tanto, busca-
mos insertar a los judios dentro de la criminalidad de su propio mundo, el castella-
no de la Baja Edad Media.Y no de vincular esa delincuencia a su ambito cultural,
ya que, en ese sentido, parcelariamos una realidad de la que no estuvieron exentos
los protagonistas de Sefarad.

Es cierto que dentro de esa concepcion de la delincuencia no debemos perder de
vista la consideracién que como minoria religiosa se tuvo de los judios. Pero tam-
bién debemos considerar que el hecho de pertenecer a un pueblo especifico no
determina el modo de entender las infracciones mas bajas. Porque, en general, éstas
responden a una consideracién y a una pauta antropoldgica que se recubre desde el
contexto social donde se desarrolla el crimen. Otra cosa es la ejecucioén del mismo,
pues, en ese caso, los motivos que expliquen la accién pueden estar, entre otros,
motivados por el rechazo a esa cultura.

Cualquier anilisis que se efecttie sobre fuentes cristianas que regulen a las mino-
rias religiosas deben partir de un hecho indiscutible: de su concepcién del otro. Tal y
como pronuncié E. Benito Ruano en su discurso de recepcion a la Real Academia
de la Historia, el ofro es:

«el multiple sujeto que se presenta a los ojos de una cultura, de una sociedad, de un
estado, de una generacién, de un grupo humano cualquiera o, simplemente, de un indi-
viduo, como alguien o algo perteneciente a su propia naturaleza, pero al mismo tiempo,
radicalmente distinto de si mismo»°.

Sobre ese otro se crea una imagen que es fruto de las tradiciones heredadas en ¢l
y creadas a través de sentimientos subjetivos hacia su cultura.Y, al tiempo, esa ima-
gen, seguira nutriéndose de estereotipos tan vinculados a él mismo que, dificilmen-

¢ BENITO RUANO, Eloy: De la Alteridad en la Historia. Discurso Leido el dia 22 de mayo de 1988 en la
recepcion puiblica de D. Eloy Benito Ruano, y contestaciéon por el Excmo. St. D. Antonio Rumeu de Armas,
Real Academia de la Historia, Madrid, 1988, pp. 15-16.
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te, pueda deshacerse de ellos. Tanto judios como mudéjares son participes de esa
recreacion que la sociedad y los medios de creacion cultural hispanos fueron ana-
diendo, creando y conformando durante toda la Edad Media.

En el caso que nos compete’, el de los judios, su analisis debe partir siempre de
ciertas premisas.Y es que los descendientes del Pueblo de Israel se enfrentan a cual-
quier aspecto de la vida en la Castilla medieval desde diversas consideraciones este-
reotipadas, entre las que destacan su presentacion como deicidas y usureros. Estos cli-
chés les hacen aparecer, de primeras, como delincuentes, criminales en el caso del
asesinato, y civiles, en el de los logros. La tipificacion de la imagen delictiva del judio
no hace sino incrementarse por la aversion que se siente hacia ellos, llegando inclu-
so a fomentar actuaciones viles hacia sus bienes o personas®.

Pero, al igual que se heredan esas imagenes, se iran creando otras nuevas a lo largo
de la Edad Media que les representard como personajes enriquecidos, ambiciosos,
poderosos e influyente sobre los 6rganos de poder de la época’. Es cierto que la
monarquia castellana tendi6é a rodearse de personas de origen judio en distintos
aspectos, ya fueran médicos, recaudadores o tesoreros. Lo cual llevd a que algunas
voces se levantaran criticando la participaciéon de los judios en cuestiones relativas al
reino, como la de fray Alonso de Espina'.

Recordemos al respecto el caso del tan afamado Abraham Seneor, sobre el que
tendremos varias ocasiones de hablar mas adelante, cuando tratemos el tema del alcal -
de mayor de las aljamas. Su influencia en las desavenencias entre Enrique IV e Isabel,
el apoyo indiscutible a la soberana durante la guerra civil, su poder jurisdiccional y
econémico a lo largo del Gltimo cuarto del siglo XV o su bautismo final, en los
momentos previos a la expulsion, demostrando, no sabemos muy bien, si lo que lla-
mariamos mentalidad de Estado, un arraigo personal a Isabel y a Fernando o, sim-
plemente, el hecho de no querer perder su posicion acomodada y pudiente en

7 Para el mundo islimico es bien conocida la obra de Ron Barkai (BARKAI, Ron: Cristianos y musul -
manes en la Espafia medieval. El enemigo en el Espejo, Rialp Madrid, 1984) y no menos la de Serafin
Fanjul, no exenta de polémica (FANJUL, Serafin: Al-Andalus contra Espaiia: la forja del mito, Siglo XXI
de Espafia, Madrid, 2000).

¥ MONSALVO ANTON, José Marfa: «El antisemitismo en Castilla durante la Edad Media.

Aproximacion histérico-metodologica a un conflicto socialy, El Olivo. Documentacién y Estudios para el

dialogo entre judios y cristianos, n°® 17 (1983), pp. 49-99; Id.: Teoria y evolucién de un conflicto social. El anti -
semitismo en la Corona de Castilla en la Baja Edad Media, Siglo XXI, Madrid, 1985; MITRE

FERNANDEZ, Emilio: Los judios de Castilla en tiempo de Enrique III: el pogrom de 1391, Secretariado

de Publicaciones Universidad, Valladolid, 1994.

* MONSALVO ANTON, José Maria: «Cortes de Castilla y Leén y minoriasy, Las Cortes de Castilla y
Leon en la Edad Media: Actas de la Primera etapa del Congreso Cientifico sobre la Historia de las Cortes de
Castilla y Leén, Burgos 9 de septiembre a 3 de octubre de 1986, vol. 2,Valladolid, 1988, p. 147.

1" SUAREZ BILBAO, Fernando: El Fuero judiego en la Espafia cristiana: las fuentes juridicas: siglos V-XV,
Dykinson, Madrid, 2000, p. 26. No era, sin embargo, una critica nueva.Ya el Ordenamiento de Alcala
en las Cortes del mismo nombre, denunciaba el volumen de judios dedicados a tareas dentro de la
Corona (GONZALEZ CRESPON, Esther: «Organizacién de la cancillerfa castellana en la primera
mitad del siglo XIV», En la Espafia medieval, n°® 8 (1986), p. 455).Y, anteriormente, las Partidas adver-
tian sobre los oficios publicos que pudiesen ejercer los judios que no eran licitos, ya que un hebreo
no debia «apremiar a ningtin cristiano en ninguna manera» (Partida V11, tit. 24, ley 3).
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Castilla. Aunque, quiza, mas bien, la suma de todo. Otros casos cercanos a la Corte,
como el del recaudador mayor de los servicios de ganados, don Yuce Abravanel, el
del médico Lorenzo Badoc¢', o el zapatero de Fernando el Catélico, don Yugef
Zalama®, son otros tantos ejemplos de la presencia de personajes hebreos cercanos a
la monarquia.

Pero no fue Gnicamente la realeza la que se dej6 aconsejar y se rodeo de su pre-
sencia. La nobleza también los tuvo frecuentemente entre sus colaboradores. Uno de
los casos més conocidos fue el del Condestable, don Alvaro de Luna, y don Abraham
Bienveniste. Seguramente, si esa unidén y colaboracién personal no hubiese existido,
no se hubieran conseguido sacar adelante las tagqanot de Valladolid (1432), ni la ten-
dencia propugnada por la Pragmatica de Arévalo (1443).

M. Diago ha demostrado que la nobleza soriana de esos mismos anos solia con-
tratar, al igual que los reyes, a judios para sus gestiones econdémicas.Y asi los veremos
como contadores entre las familias de mas alto linaje, como los de Cameros, de
Almazan o de Medinaceli”. Aunque también estaran presentes, con la misma fun-
cién, entre los miembros de la nobleza media, como en el caso de los alcaides del
castillo de Soria™.

Su frecuente contratacién por los grandes del reino no hizo sino aumentar el ide-
ario antijudio con argumentos sobre la posible influencia de los mismos sobre los
senores de Castilla.Y aunque la verdad era que esta élite econémica no era mas que
una parte pequefia de la comunidad hebrea hispana, lo cierto es que no fue sufi-
ciente para desmontar el topico. Las diferencias econdémicas entre los vecinos sefar-
ditas fueron, como en el caso cristiano o mudéjar, muy notables”. Pero, la concien-
cia colectiva cristiana tendid a no verlo asi.

Lo cierto fue que entre las actividades que mas frecuentaron se encontraban las
relacionadas con la artesania, la industria textil, la medicina o el oficio de mercader.
Es cierto que el nimero de prestamistas fue importante, y, aunque es muy dificil
establecer cifras, lo cierto es que fueron los miembros de la oligarquia de las comu-
nidades judias quienes disfrutaban de la suficiente estabilidad econdémica como para
dedicarse a la actividad del crédito. Este tipo de personajes, también muy relaciona-

' SUAREZ FERNANDEZ, Luis: Documentos acerca de la expulsién de los judios..., pp. 14-15.

2 No sabemos si serfa su maestria en la elaboracién del calzado lo que le llevaria a obtener el privile-
gio de exencién en las velas y rondas de la ciudad de Avila (1475, junio, 28. Avila). Archivo General
de Simancas (en adelante AGS), Registro General del Sello (en adelante R GS), 147506, 504; transcri-
to por (en adelante transc.) SUAREZ BILBAO, Fernando: Judios castellanos entre 1432 y 1492...,p.17.

" DIAGO HERNANDO, Maximo: «Judios y judeoconversos en Soria en el siglo XV», Celfiberia, n°
84 (43) (1992), pp. 225-226.

'* Ibidem, pp. 227-230.

5 Asi lo han puesto de manifiesto estudios, como el de M. Diago para el caso de Soria (Ibidem, pp.
230-232), de E J. Jiménez Caraballo, para el de Almazin (JIMENEZ CARABALLO, Francisco J.:
(Judios y judeoconversos en la villa de Almazan y su alfoz», Celtiberia, n° 53 (97) (2003), p. 121) o el
de M®.].Vazquez Madruga, para Alcald de Henares (VAZQUEZ MADRUGA, Maria Jests: «Alcal de

Henares medieval, judia y musulmana desde 1188 hasta el Renacimiento», Anales Complutenses, n° 8

(1996), pp. 17-38).
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dos con la compraventa de la lana, panos, cereales o ganado', fueron los que contri-

buyeron a generalizar el topico a toda la sociedad hebrea.

Todo este ideario antisemita aumentara en los momentos de carestia. Fruto de la
consideraciéon del judio como un privilegiado, se favorecié la generalizacion y
expansion del discurso segregador. Podemos verlo en los sermones de muchos clé-
rigos, como los de fray Juan de Santo Domingo en Zamora”, del dominico fray
Antonio de la Pena, del monasterio de Santa Cruz de Segovia®, o del afamado San
Vicente Ferrer”. Todos ellos ayudaron a fomentar esa vision antijudia de un modo
que, como sabemos, consiguid alterar los odios previos hasta llegar a la violencia
contra la poblacion sefardi en las conocidas matanzas de 1391*.

Atn asi, hay investigadores como D. Nirenberg que opinan que la violencia
peninsular contra los judios no estaba directamente relacionada con un sentimiento
antisemita. Sino que, mas bien, era un «aspecto sistémico y contras de la coexistencia de
mayoria y minoria»*'. Aln asi, creemos que ambas posturas son totalmente compatibles.

No creemos necesario insistir mas en esta introduccién sobre los multiples topi-
cos que se impusieron a los judios a lo largo de la historia y que estan reflejados en
el pensamiento politico y social de los castellanos de finales del siglo XV. Sobre ello
hay una gran variedad de estudios que permiten profundizar en esa cuestion™.

'* DIAGO HERNANDO, Miximo: «Judios y judeoconversos en Soria en el siglo XV»..., p. 478.

" LADERO QUESADA, Manuel Fernando: «Apuntes para la historia de los judios y los conversos de
Zamora en la Edad Media (siglos XIII-XV)», Sefarad, n® 48 (1988), pp. 29-57.

'8 SUAREZ FERNANDEZ.: Documentos acerca de la expulsion de los judios..., pp. 250-253.

" ESPONERA CERDAN, Alfonso: El oficio de predicar: los postulados teoldgicos de los sermones de San
Vicente Ferrer, San Esteban, Salamanca, 2007, YSERN i LAGARDA, Josep Antoni: «San Vicent Ferrer:
predicacié i societar», Revista de Filologia Roménica, n® 20 (2003), pp. 73-102; GARCIA MARTINEZ,
Antonio Claret: «El valor didactico de la metifora en los sermones de San Vicente Ferrer», Proyeccion
historia de Espafia en sus tres culturas, Castilla y Leén, América y el Mediterraneo. Actas del congreso celebrado en
Medina del Campo en 1991, vol. 2, coord. por Eufemio Lorenzo Sanz, Consejeria de Cultura y Turismo,
Valladolid, 1993, pp. 355-362; SANCHEZ SANCHEZ, Manuel Ambrosio: «Predicacién y antisemitis-
mo: el caso de SanVicente Ferrer», Proyeccién historia de Espaiia en sus tres culturas..., pp. 195-204.

* MITRE FERNANDEZ, Emilio: «El progrom de 1391 en Castilla y sus efectos, ;gestacién de un
clima para la expulsiéon?», La expulsion de los judios de Espaiia: conferencias en el II Curso de Cultura
Hispano-Judia y Sefardi de la Universidad de Castilla-La Mancha celebrado en Toledo del 16 al 19 de septiem -
bre de 1992, Toledo, 1993, pp. 47-54; MITRE FERNANDEZ, Emilio: Los Jjudios de Castilla en tiempo
de Enrique III: el pogrom de 1391, Secretariado de Publicaciones Universidad, Valladolid, 1994.

> NIRENBERG, David: «Violencia, memoria y convivencia: los judios en el medievo ibérico»,
Memoria y civilizacién: Anuario de Historia de la Universidad de Navarra, n°® 2 (1999), p. 32.

> CANTERA MONTENEGRO, Enrique: «La imagen del judio en la Espafia medieval», Espacio, tiem -
po y forma. Serie III, Historia medieval, n° 11 (1998), pp. 11-38; Id.: «La imagen del judio como prototi-

po del mal en la Edad Media», Pecar en la Edad Media, coord. por Ana Isabel Carrasco Manchado y

Marfa del Pilar Ribade Obradé, Madrid, 2008, pp. 297-326; CASANOVA MIRO, Jorge: «Aspectos

cotidianos de la relacién entre judios y cristianos: la imagen que del judio tiene el cristiano», Del pasa -
do judio en los reinos medievales hispanicos: afinidad y distanciamiento. XIII Curso de cultura hispano-judia y

sefardi de la Universidad de Castilla-La Mancha, Universidad de Castilla-La Mancha, Cuenca, 2005, pp.

99-133; ESPI FOR CE, Carlos: «Erase un hombre a una nariz pegado: la fisonomia del judio en la Baja

Edad Media», Congreso Internacional de Imagen y Apariencia. Noviembre, 19, 2008-noviembre, 21, 2008,

Universidad de Murcia, Sevicio de Publicaciones, Murcia, 2009 (publicacion electrénica).
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Porque, en cuanto a lo que nos interesa a nosotros, lo cierto fue que el hecho de per-
tenecer a una religion distinta a la oficial del reino, y dados los precedentes teologi-
cos discordantes que tenia con el Cristianismo de base, lo cierto fue que los judios
tuvieron que soportar sobre sus hombros el hecho de una continua sospecha social
sobre sus personas. El ideario antijudio, que los consideraba criminales deicidas y usu-
reros, dispuestos siempre a perjudicar a los cristianos, fue algo que se mantuvo como
irremediable incluso hasta mucho después de la expulsion.

La cuestidon que se planteaba entonces era como justificar su presencia dentro del
reino de Castilla. Desde muy temprano, se insistié en la idea de que los judios (y
mudéjares) debian estar recogidos en la legalidad del reino, bajo algtin tipo de pro-
teccién que justificase su existencia en un territorio con los principios culturales
muy marcados en el Cristianismo. A este discurso tendid, desde fechas muy tempra-
nas, el Pontificado de Roma. Tanto Alejandro II como, sobre todo, Inocencio III
abogaron por la protecciéon de los judios y por su inclusion en el entramado de la
Cristiandad.

En el caso de Inocencio III, su, muy conocida y continuamente traida a colacién
en el campo hebreo, bula Contitutio pro iudaeis (1199) establecia que los judios vivi-
an en los reinos cristianos en inferioridad y que debian ser tolerados, tanto sus per-
sonas como sus bienes. Este amparo se justificaba en la basqueda de un fin altimo:
el de alcanzar la conversidon de cada individuo hebreo al cristianismo. Es decir, la idea
de proteger a esta minoria religiosa se explicaba desde la esperanza de que, como
consecuencia de la convivencia con los cristianos, los judios terminarian rechazan-
do sus creencias y se darian cuenta de que la verdadera fe era la que lideraba la Iglesia
de Roma.

En todo este proceso, se rechazaba rotundamente que accediesen al sacramento
del Bautismo obligados o presionados por cualquier persona, poder o circunstancia.
Pues, lo que estaba claro era que la tolerancia y la convivencia debian hacerles abra-
zar la fe desde un deseo personal y no condicionado.

Ademas de todo esto, la bula de Inocencio III es interesante para nuestro estudio, ya
que en su ultima parte dictaminaba una serie de 6rdenes relativas a los delitos que fre-
cuentemente debian soportar los judios. De este modo, se encomendaba a los oficiales
de justicia de las ciudades a que velasen por su proteccidon y ordenaba que se aplicasen
con rigor contra los infractores que cometiesen los abusos. En concreto, especificaba
que atendiesen a las violaciones que mas frecuentemente solian sufrir: la alteracién o
interrupcidn de sus celebraciones religiosas y el saqueo de sus cementerios.

Igualmente, se argument6 a favor de los judios apoyandose en los escritos de San
Agustin, cuando reflexionaba sobre los descendientes del Pueblo de Israel. En este
sentido, el Papa establecia que los judios eran el testimonio de la verdad del Antiguo
Testamento y, por esa razén, debian ser protegidos®.

> Esta misma idea serd recogida en los corpora juridicos castellanos. Las Partidas sefialan, recurriendo a
la teoria agustiniana, que los judios eran testimonio de la verdad de las Sagradas Escrituras y, por tanto,
habia que protegerlos (Partida VII, tit. 24, preambulo).
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Todo este discurso papal fue, como es habitual en la historia del pensamiento,
fuente inspiradora para unos y legitimadora para otros. En el caso hispano, y en este
sentido nos referimos al contexto castellano-leonés, fue mas bien fruto del segundo
argumento. Pues, como sabemos, la derogacion por Fernando I de la legislacion anti-
judia, heredada del mundo visigodo, fue sustentada en los argumentos papales de
Alejandro II. E Suarez Bilbao ve en esta actitud, no una orientacién piadosa de la
realeza, sino la basqueda del sustento de unas comunidades judias que, con el tiem-
po, se habian ido convirtiendo en indispensables para diversos aspectos de la econo-
mia del reino*. Estos eran, sobre todo la administracidén de las rentas, el arrenda-
miento de las mismas y la capacidad de préstamo. Atn a pesar de que la actividad
econdmica hebrea no era tan importante como lo fue en la Baja Edad Media, si que
es cierto que en estos momentos, y sobre todo en los albores del siglo XIV, se ird
convirtiendo en una especialidad muy estimada y requerida por los grandes del
reino.

A ello también se uniran las crecientes necesidades de repoblaciéon que, desde
finales del siglo XI y, sobre todo del XII, habian venido acuciando a la realeza cas-
tellana. El paso, primero del Duero, pero sobre todo del Tajo, abrié una extensién de
terreno reconquistado muy riapidamente que requeria colonos para repoblar.
Conocemos los privilegios para atraer habitantes y también el papel desempenado
por la nobleza, la Iglesia y las Ordenes Miliares en el proceso de repoblacién. Pero,
ademas, la necesidad de la realeza hizo que se fomentasen medidas forales favorables
a las minorias religiosas para permanecer o colonizar, junto a los cristianos, el terri-
torio. Asi, la predisposicion favorable de los reyes cristianos, desde finales del siglo
XI, hacia la minoria judia debe interpretarse en el contexto de las necesidades que
la Reconquista imponia para esos momentos™.

P. Le6n Tello ya dejé muy claro que los judios solian aparecer en los fueros con
los mismos derechos que los cristianos y se les entendia igualmente como poblado-

26

res de esos territorios®. Pero, sobre todo, los fueros de la familia de Cuenca-Plasencia

seran los que mas lo desarrollen.

No obstante, E. Cantera Montenegro y L. Suarez Fernandez son de la opinién de
que, a pesar de la consideracion beneficiosa que se podia tener sobre el pueblo
hebreo en esos momentos, lo cierto fue que su condiciéon de minoria les imposibi-
litaba ser tratados como verdaderos subditos equiparables al resto de la poblacidon
cristiana. Mas bien, nos dicen, eran considerados como siervos, pues su libertad esta-
ba muy condicionados a la proteccion del rey”.

% SUAREZ BILBAO, Fernando: El Fuero Judiego..., p. 18.

» ASSIS, Yom Tov: Jewish Attitudes to Christian Power in Medieval Spain», Sefarad, n® 52 (1992), pp.
291-304.

2 LEON TELLO, Pilar: Disposiciones sobre judios en los fueros de Castilla y Leon», Medievalia, n° 8
(1988), p. 224.

7 CANTERA MONTENEGRO, Enrique: «Judios medievales. Convivencia y persecucién...», p. 180;
SUAREZ FERNANDEZ, Luis: «Claves historicas del problema judio en Espafia medievaly, El legado
material hispanojudio. VII Curso de Cultura Hispanojudia y Sefardi de la Universidad de Castilla-La Mancha,
coord. por Ana Maria Lopez Alvarez y Ricardo Izquierdo Benito, Cuenca, 1998, p. 16.
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A pesar de toda la legislacion foral, lo cierto era que, tanto en el discurso de estos
primeros ordenamientos, como posteriormente en los corpora juridicos generales y
las Cortes, la nocién que se tenia del judio fue esa que mencionamos antes:la de un
pueblo distinto, al que se debia insertar en el reino bajo la proteccidn, que benefi-
cioso para la realeza en ciertos momentos, pero que eso no les otorgaba la condi-
ci6n de hombres libres, como a los cristianos™. El hecho de buscar una equiparaciéon
con ambos en ciertos campos legales y en momentos puntuales no conllevaba la
consideraciéon de una igualdad de pleno. Pues, lo cierto es que lo normal fue que su
regulacion en el reino se diera desde una concepcién de inferioridad, de segrega-
ci6n vy, sobre todo en los tGltimos momentos, de exclusién porque a fin de cuentas
se trataba de la minoria deicida. Como sentencia L. Suirez Fernandez: «la justicia del
rey no operaba por razones de simpatia, sino de utilidad»>.

De hecho, podemos hablar de una tendencia a la cosificacién en el discurso de
proteccién de los reyes hacia los miembros hebreos de sus reinos que les hacia estar
bajo su amparo, pero que dejaba claro que no se les consideraba como iguales. En el
Libro de los fueros de Castilla se nos decia que los judios eran del rey: «maguer que sean
so poder de ricos omnes o con sus cavalleros o con otros omnes o so poder de monesterios, todos

0Y las Partidas les hacian deudores de esa

deven ser del rey e su goarda o para su servicio»
proteccidon ordenando que el rey también podria disponer de ellos alli donde se les
requiriese y en cualquier circunstancia’. Demasiado frecuentemente se tuvo que
recordar que «todos los judios de mis reinos son mios y estan bajo mi amparo y proteccién
y a mi pertenece de los defender y amparar y mantener en justicia»”, porque por todos era

reconocido que, a fin de cuentas, los judios no eran naturales del reino.

Por tanto, no eran las leyes las que les protegian, sino las que tendian a regularles
en una estructura cristiana que les consideraba ajenos a la misma. Pero, irremedia-
blemente, estaban dentro de ella bajo el amparo real. Por ello, también frecuente-
mente en la documentacion se repetira la idea de que el «derecho candnico y las leyes
de estos nuestros reinos, los judios son tolerados y sufridos»,y, por tanto, se ordenaba «tole -
rar 'y sufrir y que viven en nuestros reynos como nuestros subditos y vasallos»”. Es una tole-
rancia que no surge, como en nuestra época, como fruto del respeto, sino que, como
sefiala L. Suarez Ferniandez, se tolera lo que no se quiere porque su desaparicién
conllevaria consecuencias peores™.

 ORFALI LEVI, Moisés: «La ‘ley del reino’ y las aljamas hispano hebreas», El legado de los judios al
Occidente Europeo. De los reinos hispanicos a la monarquia espaiiola. Cuartos Encuentros Judaicos de Tidela,
11-13 de septiembre de 2000, Pamplona, 2002, p. 146.

» SUAREZ FERNANDEZ, Luis: «Las ciudades castellanas y el problema judio, Judaismo hispano:
estudios en memoria de José Luis Lacave Riaro, coord. por Elena Romero Castell6, vol. 2, CSIC, Madrid,

p. 659.
* Cit. LEON TELLO, Pilar: «Disposiciones sobre judios en los fueros de Castilla y Ledno..., p. 225.
! Partida II, tit. 13, ley 16.

21477, julio, 9. Ciceres. AGS, RGS, 147707, 316; transc. SUAREZ BILBAO, Fernando: Judios caste -
llanos entre 1432 y 1492..., p. 87.

1490, agosto, 12. Cérdoba. AGS, RGS, 149008, 253.

3 SUAREZ FERNANDEZ, Luis: Los Jjudios esparioles en la Edad Media, Rialp, Madrid, 1998, p. 108.
Enrique Cantera Montenegro cree que la historiografia no deberia utilizar el término folerancia hacia
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En los afios de nuestro estudio, la proteccidon que dispensaron Isabel y Fernando
a los judios se basaba en los argumentos anteriores y se representaba fiscalmente en
el servicio y medio servicio y en la cabeza de pecho®. A pesar de todo, la meta a
alcanzar seguira siendo la conversion no forzada.Y el amparo que se les dispensase
actuaria como un mecanismo evasivo contra los abusos que se pudiesen cometer
contra ellos. La retérica, ya lo hemos visto, incide en la idea de que el ataque con-
tra los sefardies suponia un asalto contra el patrimonio real.

En los primeros momentos, los Reyes Catolicos recibieron el apoyo de los diri-
gentes de la comunidad hebrea, personificados en la figura de Abraham Seneor, ya
que el estado de alteracidon que trajo la guerra civil no era nada bueno para las mino-
rias, receptoras en gran medida de la violencia contra los rebeldes. Ademas, la ima-
gen de poder que ofrecia el matrimonio de Isabel y Fernando, en comparacién con
dofia Juana, suponia el mantenimiento de un poder fuerte que diera estabilidad a
Castilla. Ese apoyo fue clave durante los primeros momentos para mantener la orga-
nizacién auténoma de las aljamas, heredadas de las tagqanot de Valladolid de 1432.
Sin embargo, a pesar del buen ambiente, los Reyes Cat6licos no eran ajenos al espi-
ritu de su tiempo que veia en los judios un peligro para la propia convivencia de los
cristianos v, sobre todo, de los conversos™.

A ello se unieron los nuevos principios del poder politico que ya desde el siglo
XIV estaban apostando por una clara tendencia a la centralizacidn, fundamentada en
el hecho religioso del Cristianismo como identificaciéon de la comunidad politica
castellana. La diferencia con los momentos anteriores era que la centralizaciéon del
poder conllevaba la unificacién del reino bajo unos mismos parametros, donde todos
sus habitantes se integrasen. Si antes las minorias no eran consideradas como natura -
les, pero se las ordenaba de modo que formasen parte de la organizacién politica,
ahora se las vela como un obstaculo para el principio basico de los argumentos de
la centralizacién: el de la unidad de la fe.Y, en este sentido, los testimonios inquisito-
riales terminaron por imponerse, aceptando que era imposible alcanzar esa unidad
tolerando a las minorias en el reino”.

Bajo esta nueva perspectiva, los judios y los mudéjares quedaban fuera del orden
querido vy, por tanto, de la propia ley del reino. A ello se unieron los argumentos,
nunca ajenos” —pero ahora si intensificados— de la contaminacién que suponian esas

los judios por la confusién que conlleva su acepcién moderna. CANTERA MONTENEGRO,
Enrique: Los judios en la Edad Media hispana, A-Z, D.L., Madrid, 1986, p. 9.

» LADERO QUESADA, Miguel Angel: «Las juderias de Castilla segin algunos servicios fiscales del
siglo XV», Sefarad, 31 (1971), pp. 249-264.

% CANTERA MONTENEGRO, Enrique: «Judios medievales. Convivencia y persecucién»...,
pp- 235-236.

¥ SUAREZ FERNANDEZ, Luis: La expulsion de los judios de Espaiia, MAPFRE, Madrid, 1991,
pp- 304-307.

* Lo habitual durante toda la plena y baja Edad Media fue encontrarnos en la documentacion, sobre
todo en la de cariz econémico, una realidad cotidiana de convivencia entre judios y cristianos. Pero
lo cierto fue que, hasta en los mejores momentos, siempre sobrevold la cuestion de la diferencia reli-

giosa. La convivencia de superioridad de la sociedad mayoritaria, en este caso, la cristiana, propicio
muy a menudo el rechazo religioso y el temor a la contaminacién del otro por el contacto.
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minorias para las conciencias cristianas y, sobre todo, conversas. Los argumentos ya
estaban expuestos, so6lo hacia falta ejecutarlos.Y seran los Reyes Catolicos los prota-
gonistas de llevarlos a cabo.

Teniendo en cuenta este contexto, tendremos ocasiéon de evaluar en las siguien-
tes paginas como funciond y se reguld el hecho del delito en las comunidades
hebreas. Es por ello por lo que hemos preferido iniciar nuestros argumentos tenien-
do en cuenta la consideracidon que sobre el judio se tenia en el reino de Castilla.Y
es que la delincuencia civil y criminal se ejercerd no sélo dentro de las propias alja-
mas, sino fuera de las mismas, ya que formaban parte de la estructura social del reino.

A lo largo de las siguientes paginas evaluaremos todas esas transgresiones. Pero
primero creemos conveniente conocer la propia organizacion de las aljamas para
poder asi, posteriormente, entender su funcionamiento en el propio orden judicial
de Castilla a fines del siglo XV.Todo ello nos dara las claves para entender el hecho
delictivo ante los tribunales judios, con una menciéon especial al alcalde mayor de las
aljamas, y en los tribunales cristianos. Veremos la teoria llevada a la practica de esos
tribunales analizando la aplicacion de la justicia a través del aporte documental.y,
por ello, nos centraremos en el estudio de diversas tipologias delictivas, que se cen-
traran en los crimenes que atenten contra la integridad de las personas, los que vul-
neren el honor y la fama, los delitos de orden econdémico y del urbanismo de las
villas, las transgresiones religiosas, los atentados contra la Corona vy, dentro de cada
uno de ellos, los abusos de poder. Ademas, no olvidaremos los abusos cometidos por
las propias élites hebreas que, por supuesto, no estuvieron exentas de la corrupcion.
Y finalizaremos este recorrido evaluando un Gltimo punto: los problemas judiciales
y delictivos que conllevd el Decreto de Expulsion de 1492.

2. La organizacion de las aljamas judias en la Edad Media

Antes de las disposiciones redactadas en las tagqanot de Valladolid de 1432, 1o habi-
tual es que los historiadores nos movamos por conjeturas para saber como estaban
organizadas las aljamas, pues las noticias diversas estan también muy dispersas por los
codigos forales, 1o corpora juridicos o los ordenamientos de Cortes. Atn asi, hoy por
hoy conocemos bastante bien la estructura de las mismas, gracias a los estudios que
nos ha ido aportando la historiografia. A pesar de todo, hay un hecho indiscutible:
la obviedad de que las aljamas se organizan al amparo de los concejos.Y, por tanto,
su estructura, a pesar de mantener ciertas cuestiones de su doctrinal cultural, se deja-
ra influir por el aparato administrativo en el que se insertan™.

La base de la organizacidn del gobierno es la propia concepcion de la gahal, es
decir, la comunidad de los judios, como unién de creyentes, como aljama — bajo la
denominacién cristiana — como la concentracidon de los miembros judios en torno

¥ RUIZ GOMEZ, Francisco: «Aljamas y concejos en el Reino de Castilla durante la Edad Media»,
Espacio, tiempo y forma. Serie 11, Historia medieval, n® 6 (1993), p. 57
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a un mismo nucleo central que era su doctrina®. Esta forma de organizacion del
gobierno, de la administraciéon y de la religiosidad estaba inspirada en las primeras
comunidades tras la pérdida de independencia durante el cautiverio de Babilonia. Su
division en diferentes unidades fomentd que, a la hora de seguir manteniendo vivos
sus origenes recurrieran a sus principios doctrinales basicos recogidos en la Tora. De
modo que la propia ley toranica, junto con el Talmud, formaran el compendio doc-
trinal base para la posterior organizacion.

Porque el Judaismo, al elevar a la idea de la vuelta a la Tierra Prometida una de
sus lineas doctrinales, cre6 una situacién de anorando arraigo que les fortalecid
como comunidad a pesar de su dispersion. Y, por ello, mantuvieron sus principios
como inmutables para no perder su identidad.

Sin embargo, el hecho mismo de residir en una tierra que, en teoria, no conside-
raban como suya hizo que entendiesen, desde los primeros momentos que debian
regularse del modo mas conveniente a su situacion particular. Pero siempre, guardan-
do sus principios basicos. Quiza esa capacidad de adaptacion a las circunstancias fue
la clave que salvo al propio Judaismo.

Las comunidades judias en el exilio consideraron desde muy pronto la necesidad
de aceptar la ley del reino. En su doctrina se establece que «la ley del reino es ley»*.
Y, por tanto, aunque estuviese emanada desde un poder con fe diferente, habia que
respetarla. Los pensadores rabinicos estipularon desde muy pronto que ese cumpli-
miento supondria el bien general de todos los miembros que habitasen esa tierra.Y
en pos de esa estabilidad habia que cumplir lo estipulado por la entidad rectora.

Para M. Orfali, la propia kalakha, es decir, la marcha correcta por el camino dic-
tado por los sabios del Talmud, reconoce al rey como tal para que se pueda aplicar
la ley del reino a la comunidad hebrea®. Pero hay una cuestion basica y es que esa
ley no debia interferir con la doctrina judia.

Sabemos que cuando los visigodos se instalaron en la Peninsula a través del foedus
firmado con Roma, ya existian comunidades judias en ella.Y su dedicacion princi-
pal solia ser el comercio y la agricultura. Su llegada, seguramente, debié producirse
de forma mayoritaria con la dispersién del Pueblo tras la Diaspora y la destrucciéon
de Jerusalén y el Segundo Templo (70 d. C.). A pesar de esta evidencia, el mundo cris-
tiano medieval tendi6 a considerar a los judios como extranjeros. Se era consciente
de que los hebreos llevaban muchos afnos en territorio hispano, pero no se les consi-
deraba como naturales.Y a esto no ayudo la doctrina judia que, desde la Diaspora,
fomentaba la idea de que cualquier residencia donde se viviera seria pasajera hasta
que se pudiera volver a la Tierra Prometida.

“ Macarena Crespo cree que gahal alude a la asamblea de mayores que estaria al frente de la aljama.
Sin embargo, creemos, por el contexto de su uso, que su concepcién es mucho mayor que eso y que
hace alusién a toda la comunidad. CRESPO ALVAREZ, Macarena: «El cargo de Rab Mayor de la
Corte segtin un documento de Juan II fechado en 1450», Edad Media: Revista de historia, n® 4 (2001),
p. 157.

1 Gittin 10b; Nedarim 28a; Baba Kama 113a; Baba Batra 54b-55a.
“ ORFALI LEVI, Moisés: «La ‘ley del reino’y las aljamas hispano hebreas»..., p. 147.
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La llegada del Islam a la Peninsula no ayud6 a mejorar esa consideracion. Los judios
volvieron a insertarse en otro mundo que, aunque religiosamente les siga respetando por
ser gentes del Libro, la verdad fue que también les consideraban como exentos de su pro-
pia cultura y organizacién. Si bien es cierto que en un primer momento mejoraron sus
condiciones con respecto a la legislacion visigoda, posteriormente la ortodoxia almora-
vide y, sobre todo, almohade provocaron que los judios volvieran a ser rechazados den-
tro del orden politico y socioecondémico de Al Andalus.

Desde la derogacion de la legislacion antijudia por Fernando I junto a la necesi-
dad de repobladores para las tierras reconquistadas, los judios volvieron en esos
momentos a sentirse comodos en tierras cristianas.

Para E Ruiz Gémez, las primeras comunidades judias, sobre todo las mas rurales®
tendieron a agruparse en torno a una sinagoga, con rabinos, como personas versadas
en la Tora, que harian las veces de directores de la doctrina, de gobernadores y de jue-
ces de la comunidad*. Pero, a partir del siglo XII y del siglo XIII, con la aparicién de
los grandes concejos, donde cabria la posibilidad de un mayor nimero de poblacidon
hebrea, la estructura organizativa se debi6é volver mas compleja.

Las mayores aljamas, de las que dependerian otro nimero de comunidades mas
pequenas, tendrian como su principal grupo dirigente a la Asamblea. Esta misma esta-
ria compuesta por una serie de mayores o ancianos de la ciudad, los zaqene ha-ir®, en
un numero variable, aunque solia ser de en torno a siete de ellos*.Y se encargaria,
junto con las autoridades religiosas, de la organizacion y administracion de la misma,
y de la eleccion y supervision de ciertos miembros, como los encargados de dicta-
minar justicia. AUn asi, en estos primeros momentos, no podemos descartar una
unién de ambos cargos en la misma persona, aunque en el epigrafe siguiente tendre-
mos ocasion de hablar sobre esto de forma mas extensa.

Junto a estos miembros de la organizacidn, existieron otra serie de cargos dentro
de la comunidad. En este sentido, destacamos los llamados dayyanim, que eran los jue-
ces de los tribunales rabinicos; los rabinos, que ademas de ser la entidad religiosa de la
aljama, eran también maestros de la doctrina, escribanos, o incluso jueces en las comu-
nidades mas pequenas, ya que la Tora es un cddigo civil y criminal; los mugadenim o
adelantados, con la mision era servir de enlace entre las aljamas de un territorio y el
rey, sobre todo en lo relativo a impuestos?; o los saliah bet-din, que podrian identifi-
carse como los encargados del mantenimiento del orden® y ejecutaban las sentencias
de cariz econémico.

“ Aunque estas Gltimas seguirian manteniendo esta primigenia organizacion siglos después.

# RUIZ GOMEZ, Francisco: «Aljamas y concejos en el Reino de Castilla durante la Edad Media...,
p. 59.

*» MORENO KOCH,Yolanda: «Organizacién de las aljamas espafiolas», El legado material hispanojudio.
VII Curso de Cultura Hispanojudia y Sefardi de la Universidad de Castilla-La Mancha, coord. Ana Maria
Lopez Alvarez y Ricardo Izquierdo Benito, Cuenca, 1998, p. 137.

“ LACAVE, José Luis: «Judios en Espafia», La vida judia en Sefarad. Sinagoga del Transito. Toledo. noviem -
bre 1991-enero 1992, Madrid, 1992, p. 40.

7 MORENO KOCH, Yolanda: «Organizacién de las aljamas espafiolas»..., p. 137.
@ Ibidem, p. 141.
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La organizacién de la aljama se mantendra, en sus estructuras basicas, casi imper-
turbable. Aunque, a nivel social, si que se atisbara a lo largo la baja Edad Media una
tendencia a la oligarquizacidn que, a diferencia de los primeros momentos, ird poco
a poco vinculando a los puestos de direccion a personas cada vez menos relaciona-
das con las cuestiones religiosas y, por el contrario, en las que su importancia socioe-
condmica sera clave para entender su influencia sobre la gobernacién de la comu-

nidad.

Es cierto que esta tendencia no se dio de forma general en todas ellas.Y por eso
A. Neuman prefiere hablar de tres tipos de organizaciones: la de régimen comunal,
las de estructura oligarquica y las de régimen electivo®. En este sentido, unas son las
evolucion de otras y, de hecho, su diferente estructuraciéon coexistio a lo largo de la
baja Edad Media, en diferentes lugares y pudieron modificarse en los distintos
momentos. Aunque de las tres, las que menos guardaria las tradiciones toranicas y
talmadicas seria la oligarquica.

La evolucidn de la organizacién concejil influyd en las aljamas no sélo en cuan-
to a sus disposiciones fiscales o las figuras de los oficiales. Sino que, ademas, la inser-
td tanto en su sistema que hizo que se alejaran de los preceptos marcados por los
principios doctrinales. El rabi toledano, Asher ben Yehiel, en uno de sus responsa,
advirti6 sobre que ese olvido podria llevarles a la desaparicion como comunidad ya
que les restaba fuerza al resquebrajar y no mantener sélidos sus fundamentos de
uniéon. De hecho, aseguraba que esa habia sido la causa que habia llevado a la des-
truccion de las aljamas del Sacro Imperio, tras las Matanzas de 1298%. Por ello sugi-
rié que debian volver a los origenes doctrinales para poder mantenerse unidos y con
fuerza si no querian terminar igual.

Y parece que el vaticinio se hizo efectivo, pues los movimientos antisemitas desde
finales del siglo XIV, con el Pogrom de 1391, llevaron al mundo hebreo castellano
casi a su extincion. De hecho, la historiografia ha apuntado que la regulacion legis-
lativa desde esos momentos hasta las Cortes de Valladolid de 1412 son unas conti-
nuas disposiciones tendentes a recortar su autonomia, sus privilegios, y a fomentar
su segregacion y exclusion.

Por ello, cuando en las Cortes de Valladolid de 1432, las aljamas aprovecharon las
tagqanot, lo que surgié entonces fue la idea de que el alejamiento de los principios
doctrinales y de las organizaciones comunitarias primigenias fueron el motivo que
les rest6 fuerza y las hizo débiles ante los ataques antisemitas™.

Las tagqanot de Valladolid (1432) son un extenso texto fundamental para conocer
el funcionamiento y organizacion de las aljamas hebreas de Castilla para la baja Edad

¥ NEUMAN, Abraham A.: The jews in Spain. Their social, political and cultural life during the Middel Ages,
vol. I, Jewish Publication Society of America, Philadelphia, 1942, p. 34.

" SUAREZ BILBAO, Fernando: El Fuero Judiego..., p. 125.

" MITRE FERNANDEZ, Emilio: Los judios de Castilla en tiempo de Enrique III: el pogrom de 1391,
Secretariado de Publicaciones Universidad, Valladolid, 1994.

% Tagqanot de Valladolid de 1432. Seguimos la transcripcion de SUAREZ BILBAO, Fernando: El Fuero
Judiego..., p. 454.
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Media®.Y como veremos después, es una fuente de primer orden para conocer su
funcionamiento judicial antes de las reformas de los Reyes Catolicos en las Cortes
de Madrigal (1476) y de Toledo (1480).

Su redaccién se dio en un momento clave para frenar la escalada de recortes que
venia sufriendo la comunidad judia desde los movimientos antisemitas.Y en ellas se
expresa claramente dos argumentos para reforzarse como entidad cultural: el prime-
ro de ellos, la necesidad de vincularse a la Corona, buscando su proteccién; el segun-
do, la exigencia de reforzar su organizacién comunitaria, volviendo al concepto del
qahal, es decir, al comunidad politica y religiosa, que habian olvidado.

Las Cortes de Valladolid de 1432 sirvieron de excusa para la reunién de varios
representantes de las aljamas castellanas, bajo la presidencia del rab de Corte, don
Abraham Bienveniste, cuya figura habia resurgido con fuerza, gracias a la amistad
con don Alvaro de Luna. En la asamblea general de las aljamas se plante6 la necesi-
dad de crear unas ordenanzas generales para todas las comunidades frente a la varie-
dad que habia primado hasta entonces. De este modo, la regulacién generalizada de
los tagqanot conllevaria no sélo la reglamentacion de toda la poblacién hebrea de
Castilla, sino que la dotaria de un instrumento de unién por su concepcién de orga-
nizacion particular, representando sus principios doctrinales y buscandolas un lugar
propio dentro de la estructura del reino cristiano donde querian seguir viviendo.

El fundamento basico de su organigrama fue la Tora, volviendo a sus origenes,
para recrear un sentimiento inherente. Asi, la Tord y el Talmud, con su pieza clave de
la Misnah, fueron la inspiracién basica para el texto. Sin embargo, fruto de su con-
texto, es evidente la influencia del sistema concejil castellano, junto con la inserciéon
de algunas normas castellanas en su redaccion.

Dejaremos a un lado las cuestiones relativas a la organizacion de la justicia, que
trataremos en el epigrafe siguiente. Pero en cuanto a su estructura gubernativa, las
tagganot mantuvieron a los jefes de los quehil-lot, es decir, ademas de respetar la figu-
ra suprema del alcalde mayor, se entendi6 como necesaria la presencia de rectores
propios en cada comunidad. Aunque se record6é que esto habia llevado en el pasado
a la no redaccion de unas ordenanzas comunes y, por tanto, a la desmembracién
como unidad soélida y férrea en sus origenes. Por tanto, aunque se mantuvieron esos
dirigentes y se comprendi6 la necesidad de regulaciones especificas para cada alja-
ma, se instd a que éstas no se desvirtuasen de la esencial, la de Valladolid de 1432,
fundamentadas en la Tora, aceptadas por las quehil-lot y el rab de corte y ratificadas
por el rey de Castilla.

Dado que el fundamento basico en el mundo judio es la Tora, se establecié como
prioritario en la organizaciéon de la aljama, la enseflanza de la misma en todas las
comunidades.Y por ello se nos dice que era obligatorio que en cada gahal hubiese
un Talmide Hakamim, es decir, un rabino considerado como sabio, por su especiali-
dad en estudios superiores toranicos y talmudicos. Para su sostenimiento se estable-

> Existieron anteriormente otras ordenanzas de las aljamas. Pero hasta el momento no nos han llega-

do textos de las mismas. En el caso de la Corona de Aragdn, existen taqqanot anteriores a estas fecha,
como las de Calatayud de 1229.
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cieron una serie de contribuciones que gravaban a los compradores de las reses™ y

56

el vino kaser *°; asi como los actos ceremoniales como las bodas®, la circuncisidén®,

los entierros®, a no ser, en estos ultimos casos, que los afectados fueran pobres.

Para establecer correctamente el pago que se debia realizar por al carne y el vino,
las tagqanot establecen dos figuras administrativas que lo regulase. Por un lado, un
adelantado (mugadenim), o adelantado ¢ierto hasta que hubiese un arrendador, quien
recaudaria los maravedis de la carne y el vino, en convocatoria de pregdn, diez dias
antes del momento en que se cumpliesen las rentas. Por otro lado, cada comunidad
nombraria cada afo a dos tesoreros encargados de dicho Talmud-Torah, es decir, de
cada contribucién que tedricamente mantenia la escuela rabinica de estudio de la
ley hebrea, y que serian los representantes econdémicos del rab de la Corte. Sus nom-
bramiento se harian efectivos para el mantenimiento del Talmide Hakamim y del
Talmud-Torah, nticleo de cada qahal.

Esta regulacion tenia, sin embargo, diferentes aplicaciones dependiendo de si la
qahal tenia mas o menos de 10 cabezas de familia. En el caso que contasen con
menos, deberian aportar al Talmud-Tora lo que se establecia de forma generalizada
para todos los quehil-lot.Y lo que se sacase al final de cada afio se pagaria a los teso-
reros del gahal con quien acostumbrasen a pechar. En los lugares con diez cabezas
de familia o mas, aunque fuesen pecheros con otro gahal, nombrarian de entre ellos
un recaudador que fuese guardando las contribuciones que se fuesen haciendo al
Talmud-"Torah hasta que el rab de Corte le dijese qué debia hacer con ello.

Sobre este tipo impositivo fiscal, las tagqanot de Valladolid crearon una identifica-
cién con la escuela toranica denominandolo con el mismo nombre: Talmud-Torah.
Sélo se permitia que se cogiese, en los lugares donde hubiese un Talmide Hakamim,
ya hemos visto, un sabio rabino, para que éste y los estudiantes pudiesen sustentar-
se. Lo que sobrase se guardaria a la espera de que el rab mayor dictaminase qué hacer
con ello, aunque no sabemos si seria habitual que quedasen maravedis de mas ni que
regulacion habria para evitar gastos excesivos.

Al Talmid Hakamim, ademas de ese complemento para su sustento, se le pagaba
un sueldo por encargarse de la ensenanza de la Tora a la comunidad. Ese contrato
estaba subvencionado por las ventas de la carne, del vino o del patrimonio de la gahal
en alquileres o ventas.

> La cuantia de las reses se establece dependiendo de cada una de las mismas. Asi, irfan desde 5 mrs.
por matar a una res grande, a 2 mrs, por una ternera o un becerro. Por cada res menor, como una
oveja, carnero o cabra, se pagaria 1 mr.; de cada cabrito o cordero de peso menor a 4 arandeles, el pago
serfa de un coronado;y si pesase mas, 5 dineros. Tagganot de Valladolid de 1432. ed. SUAREZ BILBAO,
Fernando: El Fuero Judiego..., p. 456.

% Por cada cintara de 1 arroba de 8 azumes, se pagaria 3 dineros. Pero si el vino se vendiese a cristia-
nos, se pagaria medio dinero por cada cantara. Taqqanot de Valladolid de 1432. ed. Ibidem, p. 456.

* 10 mrs. Taqqanot de Valladolid de 1432. ed. Ibidem, p. 456.
*7 10 mrs. Taqqanot de Valladolid de 1432. ed. Ibidem, p. 456.

% Si el difunto tenia mas de diez afios, se debia dar la ropa y diez maravedis. Si se daba mas, se hacian
bendiciones por él. Taqqanot de Valladolid de 1432. ed. Ibidem, p. 456.
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Junto a todo esto, las tagqanot obligaron a la gahal que tuviese mas de quince cabe-
zas de familia a tener lo que llamaban un profesor honorable de nifios que les instruyese
en la doctrina judaica. Esta figura cobraria su sueldo de las contribuciones que cada
padre aportase por la educacion de cada uno de sus hijos.Y si para su mantenimiento
no fuese suficiente, la gahal deberia hacerse cargo del resto. Ese maestro de nifos ten-
dria que tener, segiin el Talmud, menos de 25 nifios, salvo si tuviese un ayudante. En
este caso, podria tener hasta 40 nifios. Pero si hubiese mas, se deberia contratar a un
segundo docente.

En aquellas comunidades donde hubiese cuarenta cabezas de familia o mas, se
debia hacer lo posible por tener una ensefianza mayor y, por tanto, contar con un
maestro versado en ensenanzas superiores de Torah y Talmud. El gahal se haria cargo
de su mantenimiento, sacando su salario de las rentas de la carne, el vino, el patri-
monio o de la donacidn del Talmud-Torah. La estipulaciéon de la cuantia a pagar de
sueldo a este maestro tendria que convenirse entre ¢l mismo y los mayores del gahal.
Si no llegasen a un acuerdo, seria lo que montaba el Talmud-Torah o segiin dictami-
nase el rab de Corte.

Las taqqanot también ordenaban que cada uno de los Talmide Hakamim, los sabios
rabinicos, debian tener una Yesibab; esto es, una especie de escuela talmtdica pero de
estudios superiores de la Tord y el Talmud, donde de forma permanente se pudiese
aprender oyendo halakha de €l; es decir, el camino recto dictado por los sabios del
Talmud.

Dado que no todas las juderias podian disponer de sinagoga, las tagqanot también
regularon esa circunstancia. Asi se dictaminé que igualmente se deberia crear un
lugar para el rezo comunitario en aquellos lugares con mas de diez cabezas de fami-
lia. Para ello, se dice, que debian alquilar una casa donde se pudiese realizar a diario.
A este espacio se le llama el bet ba-jeneset, o santuario pequeno.

Las cuestiones fiscales fueron también reguladas en las tagqanot. En sus primeras
lineas se critica al tendencia fraudulenta del pago de las contribuciones y las exen-
ciones injustas que se daban en las aljamas. De todo ello hablaremos mas profunda-
mente en el capitulo dedicado a los delitos de ambito econdémico. Pero es menester
decir que el texto busca regular, sobre todo, los desvios e infracciones que hasta el
momento eran mas comunes en los quehil lot. Estos solian darse en los repartimien-
tos, en las exenciones de los mas ricos por los privilegios o en la forma de llevar a
cabo las rentas sobre el vino y la carne.

Por ultimo, la Gltima de las disposiciones a las que atienden las tagqanot fue la
regulacion de la forma de vestir de sus vecinos. Esto que a primera vista no deberia
influir en la organizacién de las aljamas, sin embargo, es de vital importancia para al
supervivencia de las mismas. Las ordenanzas de Valladolid de 1432 son conscientes
de que la ostentacion de muchos de sus habitantes suponia que los cristianos sintie-
sen recelos hacia ellos. En concreto, la regulacion de estos lujos conllevaba «la envi -
dia y el odio entre los pueblos».Y no solo de los pobres cristianos sino de los mas peli-
grosos, los poderosos, ya que el sentimiento de superioridad de la mayoria dirigen-
te cristiana — o mas bien la bajeza moral de los mismos — suponia que se levantasen
envidias contra una minoria a la que se consideraba que no debia tener derecho a
gozar de los privilegios de una vida acomodada. Ademas, la ostentacidon de riqueza
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de una poblacién tipificada como usurera no hacia sino reafirmar en su idea a aque-
llos que los consideraba prestamistas codiciosos que hacian fortuna a cambio de per-
judicar a los cristianos necesitados.

Por ello, para evitar choques, la monarquia castellana intent6 frecuentemente
regular el vestir de la minoria hebrea y mudéjar.Y, asi, los tagganot se hicieron eco de
estas disposiciones y dispusieron de forma exhaustiva el tipo de vestimenta que se
podria llevar y las circunstancias en las que se pudiese vestir. Asi, se intentd equili-
brar el vestir de los judios. Pero, sobre todo, el de las mujeres porque se entendia que
sus vestiduras y joyas eran mas exageradas de lo debido. E, incluso, se dice que esta
ostentacidon conllevaba muchos males a los cabezas de familia que gastaban mas de
lo que debian e incluso se endeudaban.

Por ello promulgaban que aquella mujer que no fuese moza por casar o novia en
el afio de su matrimonio no podria llevar ciertas vestiduras. En concreto, se nos dice
que no deberian usar pano de oro, ni de seda, ni aceituni, ni bordados de oro, ni de
aljotar, ni cola en el vestido de mas de tres varas, ni mantones con collares, ni pafio
bermejo, ni broches de plata, ni mangas alcandoras con anchura de mas de dos pal-
mos. Lo que se nos explica es que estaba vedado para las casadas, sobre todo, consi-
derando que tras tener marido no se podria hacer ostentaciéon de la belleza. Pero,
seguramente lo estaria también para la gran mayoria de las mujeres de la aljama,
excepto para las que pertenecian a las familias mas poderosas.

En cuanto a los hombres, los tagganot regulan que los que tuviesen mas de quin-
ce anos no podrian usar ripa de pano, ni punietes de oro, ni aceituni, si seda tampo-
co.Y no se podrian colgar collares.

Todo ello, se nos dice, que Gnicamente podria lucirse en los momento de alegri-
as o para recibir al sefior. Pero, es indicativo de las tradiciones la sefalizacién que
hacen los tagqanot de que habia mucha diversidad de vestir entre las aljamas de
Castilla unas por las diferentes regiones.Y que por ello no se podia hacer una nor-
mativa general que las abarcase a todas. Asi determinan que sea cada una de las alja-
mas las que establezcan una ordenanza conforme a su tradicion.

Sin embargo, ni las normativas dictadas por las tagqanot de Valladolid hicieron que
las gentes de las comunidades hebreas cambiasen su modo en el vestir. Y de ello es
muestra al repeticiéon de normativas reales que volvieron a insistir sobre este aspec-
to, todavia incluso durante el reinado de los Reyes Catolicos.

Por tltimo, las tagqanot de Valladolid regularon un aspecto muy importante para
nuestro trabajo: la organizacion de los tribunales de jueces y judios, la imposicion de
las denuncias y los dictimenes que se debian imponer sobre ciertos delitos que, como
en el caso de las ordenanzas municipales, solian ser los mas habituales. Sin embargo,
consideramos que es mejor tratarlo en un apartado propio, para poder ver la evolu-
cién que sufrieron con las reformas implantadas por los Reyes Catélicos.

Cada qahal contaba con uno o varios procuradores que, junto con los represen-
tantes de los queli-lot, establecian conexiones entre las propias comunidades judias,
los concejos cristianos o la Corona, y ademas, asistia a la Asamblea general de las alja-
mas a modo de los procuradores de Cortes. Este organismo se reuniria bajo la con-
vocatoria del 726 mayor o en los momentos de su ausencia, por el procurador mayor
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de las aljamas. Y en el se dispondrian las necesidades generales de la comunidad
hebrea en general y se establecerian las normativas necesarias, bajo la presidencia del
rab y el beneplacito del monarca. Sin embargo, no tenemos noticias de que su con-
vocatoria pudiese tener unos plazos determinados o que se pudiese hacer coincidir
con la convocatoria a Cortes.

Sabemos que a través de ellas las aljamas se reunian y elevaban sus quejas al rey”, como
las continuas demandas que entre los reinos de Enrique III y Juan II las llevaron a pro-
testar por la renovacion del cargo del rab mayor cuando estaba vacante o cuando se tur-

naba otro soberano®.

En algunos documentos del siglo XV se nos habla del procurador mayor de las aljamas,
el murseh®, que nos certifica la existencia de ciertos 6rganos de coordinacién a nivel
general de toda Castilla que demuestran su conexiéon como grupo, ademis del que
pudiese suponer el cargo de 726 mayor. Asi, en un documento fechado en 1445” se nos
informa de la queja que puso el procurador de las aljamas de todo el reino, don Santo
Apullate de Alcala, sobre la obligacion de aportar dinero a los oficiales del concejo cuan-
do los reyes fuesen a visitar su ciudad®. En el reinado de los Reyes Cat6licos nos vol-
veremos a encontrar con otro procurador general de las aljamas, del que no se nos da el
nombre® quien solicitd a los Reyes Catodlicos la confirmacién del privilegio enriquefio
sobre la cuestion de la aportacion de las aljamas en las entradas regias en las ciudades.

No sabemos si la figura de ese procurador mayor de las aljamas tendria mucho
poder e influencia sobre el rey. Pero lo que si que parece mas claro es que tuvo que
ser una figura importante, junto con la élite hebrea cortesana, en el didlogo entre las
comunidades judias y la monarquia castellanas en los momentos de ausencia de una
rabineria mayor.

Y es que en teoria, el cargo de 72/ de corte era la instancia superior a nivel judi-
cial y administrativo de la organizacion judia.Y decimos en teoria porque son nume-
rosos los momentos en los que se produjeron vacios de su persona y que tuvieron
que ser denunciados por las aljamas para conseguir su restitucion.

> 1479, septiembre, 22. Trujillo. AGS, RGS, 147909, 66; transc. SUAREZ BILBAO, Fernando: Judios
castellanos entre 1432 y 1492..., pp. 174-175.

% 1386, marzo, 25. Burgos; trans. CRESPO ALVAREZ, Macarena: «El cargo de Rab Mayor de la

Corte segtin un documento de Juan II fechado en 1450»..., p. 159; 1395, julio, 9. Ledn, p. 163; 1421,
noviembre, 26. Medina del Campo, p. 168; 1450, agosto, 28. Arévalo, p. 171.

' CASTANO GONZALEZ, Javier: «Tensiones entre las comunidades judias y la monarquia en Castilla,
c. 1447-1474: el nombramiento del Juez Mayor de las aljamas», Creencias y culturas, coord. por Alisa
Meyuhas Ginio y Carlos Carrete Parrondo, Universidad Pontificia de Salamanca, Salamanca, 1998, p. 13.

% Inserto en 1477, septiembre, 6. Sevilla. AGS, RGS, 147709, 501; transc. SUAREZ FERNANDEZ,
Luis: Documentos acerca de la expulsion..., pp. 119-124.

% Santo Apullate estd muy presente en toda la cancilleria regia de finales del reinado de Juan Il y prin-
cipios del de Enrique IV. 1450, agosto, 28. Arévalo; 1450, agosto, 30. Arenas; 1450, octubre, 26. Medina
del Campo. Todas en Archivo Municipal de Guadalajara, 136544 Cuaderno; transc. CRESPO
ALVAREZ, Macarena: «El cargo de Rab Mayor de la Corte segtin un documento de Juan II fechado
en 1450»..., pp. 179-198.

“ 1477, septiembre, 6. Sevilla. AGS, RGS, 147709, 501; transc. SUAREZ FERNANDEZ, Luis:
Documentos acerca de la expulsion..., pp. 119-124.
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La figura del rab de Corte en origen, estaba basada en el poder politico y religioso
que ostentaban los rabinos de las primeras comunidades hebreas. Su eleccién estaba
condicionada a que el cargo lo poseyesen personas virtuosas, influyentes y sabias en la
ley. Pero su evolucidn, al amparo de las politicas centralizadoras de los reyes castellanos,
tenderan a hacer de €l una figura general a todas las aljamas del reino.

Yolanda Moreno Koch puso de manifiesto la necesidad de profundizar en los ori-
genes y evolucion de esta figura®. Y en su respuesta han salido dos estudios muy
interesantes tratando de rellenar los vacios que tenia esta titulaciéon. En primer lugar,
el excelente hallazgo de una serie de documentos por Macarena Crespo Alvarez®,
relativos a los reinados de Juan I, Enrique III y Juan II han demostrado el escaso inte-
rés de los reyes por dar cierta continuidad al cargo hasta el reinado de Juan II. El
segundo estudio, el de J. Castafio®” ha tratado de esclarecer el periodo entre el nom-
bramiento de Pedro Lujan y el de el maestre Samaya. Atin asi, parece necesario inda-
gar mas en estas ultimas figuras de don Samaya Alubel y don Jaco aben Nunez, e
incluso el inicio del nombramiento de Abraham Seneor. En la medida de lo posible

trataremos de aportar nuestra contribucién a este respecto.

El rab de corte o rab mayor apareci6é a mediados del siglo XIV®. El nombramien-
to regio respondid a un interés de centralizar la organizacioén politica y econdémica
de las aljamas de Castilla en su figura, al igual que se venia haciendo con otras esfe-
ras poder del reino. De hecho, el nombramiento era fiel reflejo del rab mayor que
tenia cada una de las comunidades” y que se habia ido extendiendo su poder por las
aljamas de un territorio gracias al nombramiento regio o sefiorial.

Asi pues, a lo que asistimos durante estos primeros momentos es a nombramientos
regios, seguidos de la no continuidad de los mismos cuando se daba el vacio en el
cargo por la muerte del titular. Durante el reinado de Juan I parece haber un primer
interés en definir este cargo.Asi, a través de un documento de 25 de marzo de 1386
el rey se hizo eco de una queja de las aljamas del reino que demandaban los abusos
cometidos en los pleitos con partes hebreas de los jueces cristianos. Por ello, se creyo
conveniente definir en esos momento el cargo, que impidiese esas intromisiones juris-
diccionales y que velase por la organizacion administrativa de la comunidad hebrea.

% MORENO KOCH, Yolanda: «Organizacion de las aljamas espafiolas»..., p. 136.

% CRESPO ALVAREZ, Macarena: «El cargo de Rab Mayor de la Corte segin un documento de
Juan II fechado en 1450»...

7 CASTANO GONZALEZ, Javier: «Tensiones entre las comunidades judias y la monarquia en
Castilla, c. 1447-1474: el nombramiento del Juez Mayor de las aljamas...

% Al menos en el nombramiento de Mayr Alguadiz se dice que cumpliese el cometido de rab de corte
segln que «mejor e mds conplidamente lo fueron los otros rabis mayores de nuestra corte». 1386, marzo, 25.
Burgos (inserta en 1450, ocubre, 26. Medina del Campo. Archivo Municipal de Guadalajara, 13544
Cuaderno); tansc. CRESPO ALVAREZ, Macarena: «El cargo de Rab Mayor de la Corte segtin un
documento de Juan II fechado en 1450»..., p. 157.

® Su cargo ya aparece en las tagqanot de Calatayud de 1229. RUIZ GOMEZ, Francisco: «Aljamas y
concejos en el Reino de Castilla durante la Edad Media»..., p. 60.

701386, marzo, 25. Burgos (inserto en 1450, ocubre, 26. Medina del Campo. Archivo Municipal de
Guadalajara, 13544 Cuaderno); CRESPO ALVAREZ, Macarena: «El cargo de Rab Mayor de la Corte
segin un documento de Juan II fechado en 1450»..., pp. 186-188.
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Asi, en la figura de Mayr Alguadex se establecié el nombramiento de rab de Corte para
todas las comunidades del reino.Y se nos presenta en su cargo una doble funcién: la
administrativa y la judicial. En cuanto a la primera seri el encargado de controlar todo
lo relativo a los repartimientos de los impuestos reales, desde su confeccion hasta el
nombramiento de los recaudadores que lo lleven a efecto. En cuanto a sus atribucio-
nes jurisdiccionales, el 726 tuvo la capacidad de nombrar jueces para los diferentes terri-
torios durante un tiempo indefinido determinado por él. Pero, igualmente, poseia atri-
buciones como juez mayor, con jurisdiccién civil y criminal, en apelacion y de orden
de ejecucion de las sentencias, a excepcion de las que supusieran la pena capital o la
pérdida de algiin miembro, pues en este caso seria la justicia real la que confirmase y
aplicase la sentencia.

El caracter vitalicio del cargo conllevaba la extincidon de poder a su muerte. Pero,
ademas, dado que se trataba de un nombramiento real, debia ser el monarca el que lle-
vase a cabo la eleccidn vy ratificacién de su nombramiento™. Lo cierto fue que en los
ultimos anos del siglo XIV hubo de nuevo un vacio en al eleccién de la titulatura y
las aljamas tuvieron que volver a reclamar el nombramiento del rab. Macarena Crespo
ha apuntado a las matanzas de 1391 y la desaparicidn repentina de Juan I para expli-
car el vacio de poder en este terreno™™. Atin a pesar de que el anterior rab, don Mayr
Alguadex seguia viviendo y ahora se convertia en el fisico personal de Enrique III
como lo habia sido de Juan I no habia sido reiterado como Rab mayor. Quizi a ello
también deberiamos afadir el desinterés de la Corona en atender con premura el nom-
bramiento de rabinos de Corte, ya que serian las aljamas seguramente las mas interesa-
das y las mas beneficiadas.

Es curioso, sin embargo, que durante estas fechas asistiremos a la reproduccion de
la figura del rab de Corte a nivel sefiorial. El vacio creado por la no ratificacion del
nombramiento de Mayr Alguadez llevo a que apareciesen rabinos mayores de alja-
mas a nivel territorial.

Por ejemplo, en 1395, el arzobispo de Toledo, don Pedro Tenorio nombré como
alcalde mayor de las aljamas del arzobispado a Maese Pedro, seguramente converso. Su
nombramiento provocd gran agitaciéon en una parte de la poblacidon hebrea del
territorio. De hecho, se nos dice que en una de sus primeras apariciones, en la sina-
goga de Alcald de Henares, se organiz6 un gran tumulto entre aquellos que gritaban
a su favor y los que estaban en contra”.

A lo largo de estos afios asistiremos a una tendencia cada vez mayor de otorgar el
nombramiento de rabies o alcaldes mayores territoriales o jueces de pleitos judios por

7! Javier Castafio es de la opinién de que las aljamas tenian cierto protagonismo en estas elecciones.
Para ello se basa en noticias de las taqganot. CASTANO GONZALEZ, Javier: «Tensiones entre las
comunidades judias y la monarquia en Castilla, c. 1447-1474: el nombramiento del Juez Mayor de las
aljamasy..., p. 18. Sin embargo, no creemos que fuese lo habitual, sino que mas bien seria la cercania al
rey la que determinaria ese nombramiento.

7 CRESPO ALVAREZ, Macarena: «El cargo de Rab Mayor de la Corte segin un documento de
Juan II fechado en 1450»..., p 163.

7 1395, mayo, 12. Archivo Histérico Nacional, Clero, Papeles, leg. 7.218, doc. 4. BAER, Yitzhak: Die
Juden in christlichen Spanien..., I1, pp. 242-244.
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los sefiores o la realeza y que, muchas veces conllevaban mas problemas que solucio-
nes por el cruce de competencia. Pero en nuestro caso, el nombramiento supuso un
vacio de poder en la titulatura por lo que poco después tendremos noticias y presio-
nes sobre él rey para que vuela a instaurarlo.

En un documento de 9 de julio de 1395™ se puso de manifiesto la queja de las
aljamas castellanas por la no continuidad del cargo de rab mayor en la figura de Mayr
Alguadez y los problemas que esto conllevaba a la comunidad hebrea. En concreto,
se dice que esa desaparicion trajo durante muchos danos, pérdidas de patrimonio e
incumplimiento constante de las ordenanzas de las comunidades. Incluso se denun-
cia que las elites hebreas se beneficiaban de esta ausencia incumplimiento las nor-
mas, «porque non ay juez mayor de quien ayan temor»”. Por tanto, para beneficiarles, se
nombrard de nuevo como rab de Corte a don Mayr para que velase por el bien de
los subditos hebreos, sobre todo tras los momentos tan duros a los que habian asis-
tido y asistiran con posterioridad. Se volvieron a establecer sus competencias judi-

.Y se determind, con respecto a esos nombramiento de rabinos o

ciales y fiscales
alcaldes mayores terrritoriales, que eran ilegales y no debian ser obedecidos porque

el rab de corte era un nombramiento que competia Gnicamente al rey.

No sabemos cuando se produjo la muerte del rab y, por tanto, tampoco si hubo
mucho tiempo entre ella y el nombramiento del nuevo. Pero lo que parece claro es
que los momentos de minoria de edad de Juan II, junto con el ambiente antisemi-
ta reflejado en las Cortes de 1412, no tuvieron que ser muy propicios para el man-
tenimiento del mismo.Y por tanto se tuvo que dar un nuevo paréntesis hasta que se
nombr6 a Abraham Bienveniste, de nuevo, con caracter vitalicio y con el mismo
poder del que gozaban sus predecesores”.

Sin embargo, durante su periodo de gobierno, el nuevo rab no desaprovechara
el ambiente propicio y la influencia de don Alvaro de Luna para asistir a la regu-
lacién de las aljamas y de su propio cargo a través de los tagganot de Valladolid de
1432.

Ya hemos visto lo que supusieron las ordenanzas para la organizacién de la comu-
nidad judia de Castilla. En cuanto al rab de Corte se reafirmaron las competencias
tradicionales que se venian dando por los reyes a su titulatura. Se establecié que era
la figura gubernativa mas alta dentro del organigrama judio y servia de enlace con
el rey. En cuanto a sus competencias, refrendaba los miembros de las aljamas elegi-
dos por las asambleas, al igual que los jueces de la misma. Aunque en el caso de que
éstos no se pudiesen de acuerdo en los plazos establecidos, seria ¢l quien elegiria a

7 1395, julio, 9. Ledn. (inserta en 1450, ocubre, 26. Medina del Campo. Archivo Municipal de
Guadalajara, 13544 Cuaderno); tansc. CRESPO ALVAREZ, Macarena: «El cargo de Rab Mayor de la
Corte segtin un documento de Juan II fechado en 1450»..., pp. 188-190.

7> Ibidem, p. 163.
71395, agosto, 9. Gijon. (inserta en 1450, ocubre, 26. Medina del Campo. Archivo Municipal de
Guadalajara, 13544 Cuaderno); tansc. Ibidem, pp. 190-192.

771421, noviembre, 26. Medina del Campo (inserta en 1450, ocubre, 26. Medina del Campo. Archivo
Municipal de Guadalajara, 13544 Cuaderno); tansc. Ibidem, pp. 184-185.
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los miembros de los tribunales. Era el encargado de coordinar las contribuciones que
se debian realizar a la realeza y de estimar que los repartimientos que se efectuasen
no fuesen fraudulentos.Y, por altimo, determinaba qué hacer con el Talmud-Tora y
con las multas que se imponian.

Con ¢él, Juan II apostaba por una politica de protecciéon de los judios. Todo lo
contrario que habia pasado durante su minoria de edad con la regencia de dona
Catalina y don Fernando de Antequera. Sin embargo, el momento en Europa no era
propicio. Desde el pontificado se estaba llevando a cabo una politica antisemita a tra-
vés de la bula Super Gregem Dominicum (1448). De hecho, algunos concejos, desobe-
deciendo las directrices marcadas por Juan II, pondran en marcha todas esas medi-
das antisemitas del papado’™. Fue necesario dictar a la Pragmatica de Arévalo de 1443
para acabar con esa tendencia. En ella, la influencia de don Alvaro de Luna también
estard presente.Y con ella se rompera con toda la legislacion antisemita ya que se
ordend a los concejos discolos que no aplicasen las medidas segregadoras y represo-
ras contra las minorias, sino que, todo lo contrario, que les protejiesen.

La desaparicion de Abraham Bienveniste hizo que el Condestable” pusiese manos
a la obra y eligiese en 1450 como rab de corte a Pedro de Lujan, cristiano, aunque

seguramente converso®

. La queja de las aljamas no se hara esperar. Juan II conscien-
te de los que esto implicaba, revocé el cargo de Pedro de Lujan, ya que atentaba con-
tra los derechos de las aljamas de guiarse y juzgarse por su ley. Y, ademas, establecid
un precedente de actuacion en la eleccion de cargos de la organizacion de las alja-
mas en la que primara el consenso con las mismas. Macarena Crespo ha visto en el
texto un sistema «para la eleccion del rab de Corte. Son aljamas las que determinan las per -
sonas mds convenientes para ocupar el cargo, pero es el rey quien tiene la tiltima palabra»®'.

Sin embargo, sentimos no verlo asi.

Creemos que mas bien,lo que hace Juan II es crear un sistema de eleccién de car-
gos de los oficios del juzgado mayor y menor, en cuanto a la justicia, y para los repar-
timientos. Las aljamas elegirian a un nimero de personas y, de ellas, el rey seleccio-
naba la mitad®. Se trataba, pues, de dividir en un nimero de individuos con todas

7 CASTANO GONZALEZ, Javier: «Las aljamas judias de Castilla a mediados del siglo XV: La carta
real de 1450», En la Espaiia medieval, n° 18 (1995), pp. 181-203.

7 Ibidem, p. 15.

%1450, agosto, 28. Arena. (inserto 1450, octubre, 26. Medina del Campo. Archivo Municipal de
Guadalajara, 13544 Cuaderno); transc. CRESPO ALVAREZ, Macarena: «El cargo de Rab Mayor de la
Corte segtin un documento de Juan II fechado en 1450»..., pp. 180-184.

8t Ibidem, p. 173.

82 «Por ende, por la presente fago merced perpetua para agora e de aqui adelante, para sienpre jamads, a las dichas

aljamas de los judios de los dichos mis regnos e sennorios, de los dichos oficios, del judgado mayor e menor e repar -
timyentos de los dichos servigios e medios servigios, commo de sus costas e nesgesidades, e otros ofigios qualesquier
tocantes a las dichas aljamas e a cada vna dellas, en manera e forma siguiente: conviene a saber para que las dichas
aljamas o los que sus poderes tienen o tovieren desde oy dia de la data de esta mi carta fasta vn anno conplido
primero siguiente, puedan elegyr e elejan de entre sy, dos o tres o quatro personas o mds, quales o quanto enten -
dieren que son ydéneas e pertenegientes para tener e administrar e vsar de los mismos ofigios e de cada vno de ellos
por su vyda, o por el tienpo o tienpos que a ellos bien vysto fuere. E de las tales personas que asy por ellos fue -
ren nonbradas e elegidos para aver los dichos ofigios e cada vno de ellos, yo pueda escoger e tomar e escoja e tome
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estas competencias que antes unicamente tenia el rab mayor, y que este mismo dele-
gaba entre sus oficiales.

Con ello lo que se buscé mas bien era reforzar la organizacién de las aljamas
haciéndolas mas efectivas en su autogobierno, con un niimero mayor de encargados
en diversas competencias judiciales y administrativas, consiguiendo asi que cuando
se quedase vacante el oficio de rab no desapareciera con ¢l todo el sistema, como
habia venido sucediendo anteriormente.

Juan II también regul6 las vacantes de estos oficiales aduciendo que cuando una
de ellas quedase libre, el tiempo que hubiese en medio hasta la eleccién de un nuevo
oficial, no podria ser usurpado por nadie. Sin embargo, atiende a una excepcion de
las cuestiones relativas a lo judicial, donde argumentaba que los corregidores y alcal-
des de esas ciudades se encargarian de librar los pleitos, tanto civiles como crimina-
les segtin la ley hebrea y de los repartimientos del servicio y medio servicio con sus
contadores mayores®.

De este modo, las aljamas que poseyesen sus oficiales serian autébnomas y las que
no estarian reguladas de algin modo para que no hubiese vacio, legitimando la
actuacién de alcaldes y corregidores en esos casos.

Se estableci6é que a esos oficiales elegidos llevasen a cabo sus trabajos tal y como
lo hacia el anterior rab don Abraham Bienveniste y los jueces y repartidores que
anteriormente tenian las aljamas.Y quedaba en manos del rey

«la confyrmagion de los dichos ofigios e de cada vno dellos, e para que los aya la mey-
tad que yo confirme de aquellos que asy eligieran, tanto que nos pase el niimero de los
que asy eligieron de doze personas para que todavia yo faga la dicha confirmagion»*.

Asi, se otorgaba a las propias aljamas, la eleccidon de sus propios oficiales en con-
senso con el rey. Pero nada se dice de la eleccidon de un tnico representante general
que mantuviese en su persona los poderes que los tagganot habian dictaminado para
esa figura.Y es que creemos que Juan II elimind la figura de rab de corte este perio-
do final de su reinado. De hecho, no conocemos ninguna persona que ostente el
cargo hasta el reinado de Enrique IV.Y en la documentacién de esos momentos,
cuando se teje toda esa nueva organizacién, fue la figura de Santo Apullate de Alcala,
la que como procurador mayor de las aljamas, sirvié de enlace entre éstas y el rey.

la meytad de ellos, quales entendieren ser conplidos a mi servigio e al bien de las dichas aljamas. E los confirmar
e confirme luego que sobre ello me fuere suplicado, para que ellos, o quien su poder oviere, puedan vsar e vsen de
los dichos ofigios e de cada vno dellos, asy en primera ynstangia commo en grado de apelagién, o en otra manera».
1450, agosto, 18 (Inserta: 1450, octubre, 26. Medina del Campo); transc. Ibidem, pp. 181-182.

% Como veremos més adelante, por la costumbre de no tener jueces propios o por la oposicién de
corregidores y alcaldes a su nombramiento, serd otro de los motivos, junto a las mercedes, por los que
posteriormente veremos a cristianos ostentando cargos de jueces judios, incluso aplicando la ley judia
en las sentencias.

81450, agosto, 18 (Inserta: 1450, octubre, 26. Medina del Campo); transc. Ibidem, p. 183.
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De hecho, tenemos atestiguado su puesto hasta al menos 1455%, en los primeros
documentos de confirmacién de Enrique IV.

Y es que, volviendo a Juan II, en el documento de inhibicién y revocaciéon de
Pedro de Lujan como rab mayor (agosto 1450) rompid con la tendencia a la centra-
lizacién del poder también sobre los titulares de las aljamas por lo que su desapari-
ci6n conllevo a una oligarquizacidon del mismo.Y, por ello se prefirié dividir su poder
por las diferentes aljamas de su tierra, teniendo en cuenta que

«podades poner e pongades en cada aljama con su tierra e comarca, e término, e juridi-
¢ion vuestro juez, o juezes, o ofigiales, o rabis vno, o dos o tres, 0 mds en primera ins-
tangia o en grado de apellagién»,

no uno so6lo, como la figura del rab mayor implicaba;

«quales o quantos quisiéredes, para que oygan, e libren, e determinen todos los dichos
pleitos, e negogios, e debates, e contiendas, e acusagiones, geviles e criminales, que han
acaes¢ido o acaesgieren e que son o esperan ser de judio a judio (...), segund derecho e

ley de judios lo puedan e devan fazer e seguir e por la forma e por la dicha manera aqui

encorporada lo han de fazer los dichos juez o juezes mayores»™.

La multiplicacién de oficiales de las aljamas encargados de estas cuestiones abrid
un momento nuevo. Aunque el rey se reservo una carta con respecto a la posibili-
dad de insertar a los oficiales de justicia del reino en las aljamas que no quisiesen
tener jueces propios”.

Pero, igualmente, el poder que antes aglutinaba el rab de Corte sera a partir de
ahora dividido entre las propias aljamas, y la elite de poder de las mismas se reparti-
ra la organizacién de ese autogobierno. De hecho, en la corte destacaron un ntime-
ro importante de personajes muy activos durante estos anos en las cuestiones admi-
nistrativas del reino. Se trata de los repartidores de esas propias aljamas, con Yusef
Bienveniste, Yosef ben Sem Tob; rab Yshaq Campanton; Fraym Aben Xuxén y el
maestre Timon®.

Lo cierto es que de entre todos destacd de forma muy clara Yosef ben Sem Tob,
no so6lo por al importancia cultural de su obra, sino por su cercania al principe

% (Cédula inserta en 1477, septiembre, 6. Sevilla. AGS, RGS, 147709, 501; transc. SUAREZ
FERNANDEZ, Luis: Documentos acerca de la expulsién..., pp. 119-124.

%1450, agosto, 30 (inserta: 1450, octubre, 26. Medina del Campo); transc. CRESPO ALVAREZ,
Macarena: «El cargo de Rab Mayor de la Corte segiin un documento de Juan II fechado en 1450»...,
pp- 195-196.

% Asi termina la carta de agosto de Juan II: «Pero sy durante el dicho tienpo non fuere fecha la dicha elec -
cion, e segund lo aqui contenido, quedarian los dichos juezes asy puestos por vos las dichas aljamas perpetuos e

non se guardaria la forma d ela dicha eleccién e confyrmagion mia. Es mi merged que tal caso, dende en adelante,

fasta que fagades la dicha elegcién, non vsen d elos dichos ofigios salvo los mis corregidores e alcaldes e justigias de

cada ¢ibdad, villa o lugar. E en lo que toca a los dichos repartimentos de los dichos servigios los fagan mis conta -
dores mayores [...]. Pero es mi merged que non puedan repartyr costas algunas syn voluntad de las dichas alja -
mas». 1450, agosto, 30 (Inserta: 1450, octubre, 26. Medina del Campo); transc. Ibidem, p. 197.

% CASTANO GONZALEZ, Javier: «Tensiones entre las comunidades judias y la monarquia en
Castilla, c. 1447-1474: el nombramiento del Juez Mayor de las aljamas..., p. 16.
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Enrique. No en vano, sera su contador.Y su participacion politica fue muy sugeren-
te en el reino castellano, en un momento de claro retroceso del Condestable. J.
Castafio nos indica como su influencia en la corte vino motivada por su amistad con
Diego Arias Davila®”.Y de hecho podremos verle muy activo en la politica del reino
durante los primeros afos.

El inicio del reinado de Enrique IV trajo de nuevo la vuelta a la figura del rab

con el nombramiento de Maese Samaya Alubel™

.Y, de hecho es muy significativo
que la oposicién a ese nombramiento estuviese liderada por el nicleo segoviano, y
con Diego Arias a la cabeza, ya que seguramente su figura acumularia demasiado

poder y al intervencién de la oligarquia seria menor sobre la voluntad del rey.

No conocemos muy bien el gobierno de los alcaldes mayores en este periodo,
desde el nombramiento de Samaya Alubel y su sucesor Jaco aben Nunez. De hecho,
el recorte de competencias de los mismos debid estar a la orden del dia, como con-
secuencia del giro politico sobre los judios que se motivd desde la Sentencia
Compromisaria de Medina del Campo (1465) anulando muchos de los derechos
que permitia la pragmatica de Arévalo (1443).

No sera hasta la llegada de don Abraham Seneor con los Reyes Catdlicos, que
debié producirse entre octubre de 1476 y marzo de 1477"
encontrarnos con un personajes fuerte en esta titulatura.

, cuando volvamos a

Asi, cuando lleguemos a nuestro periodo de estudio, nos encontramos con unos
Reyes Catolicos asumieron una organizaciéon de las aljamas en las que existian sus
propios oficiales de justicia hebreos; los oficiales de justicia cristianos, para pleitos
entre judios por no tener costumbre de eleccidon de sus propios jueces; de magistra-
dos judios y cristianos de los pleitos de una ciudad o territorio por concesion o mer-
ced regia; y, a todo ello, intervalos de tiempo en que se vuelva a la figura del rab
mayor, pero manteniendo a los procuradores mayores de las aljamas.

Los principios de centralizacién de poder que los Reyes Catélicos detentaban
haran necesario una reforma de todas estas cuestiones, incidiendo en el recorte juris-
diccional de las aljamas. Los choques que se daban entre sus justicias y las del reino,
unido a la consideraciéon de minoria hard que los reyes sean tajantes a este respecto.
Asi, las Cortes de Madrigal, recortando el poder juridico de los jueces judios en los
pleitos de caricter criminal, serd un anticipo de la segregacion de las minorias que
impondran las de Toledo de 1480. Pero eso lo veremos en las siguientes lineas.

¥ Ibidem, p. 16.
% Ibidem, p. 18.

! Es errdnea la afirmacién de algunos historiadores de que el rabi Jaco aben Nuiiez fuese alcalde
mayor de las aljamas de Castilla desde 1471 hasta su muerte en 1488 (Ibidem, p. 19; CASTANO, Javier:
«Social Networks in a Castilian Jewish Aljama and the Court Jews in the Fifteenth Centrury: A pre-
liminary Survey (Madrid 1440-1475)”, En la Espaiia Medieval, n® 20 (1997), pp. 385-386) pues en un
documento fechado el 12 de marzo de 1477 (AGS, RGS, 147703, 435) Abraham Seneor ya aparece
como alcalde mayor de las mismas en una queja elevada ante Fernando el Catélico, que habia nom-
brado como alcalde mayor de las aljamas de Burgos a su fiel Vidal Astori. Este nombramiento, que mer-
maba su poder, es rapidamente recovado y excusado, aduciendo que no recordaba que su esposa Isabel
le habia dado a €l la alcaldia mayor de toda Castilla. De hecho, a partir de entonces hay multitud de
documentos en los que aparece asi designado.
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3. La organizacion de Justicia sobre los judios castellanos a
fines de la Edad Media

Los judios, como habitantes del reino de Castilla, debian ser incluidos en el orga-
nigrama juridico de la época. A pesar de ello, su condicién de minoria religiosa les
conferia una necesidad de adaptacion a las leyes del reino, que fue cambiando depen-
diendo de si los monarcas querian concederles mayor o menor autonomia.

En los ordenamientos forales asistiremos a una cierta equiparaciéon en derechos
judiciales entre judios y cristianos, preservando el respecto a la ley de los primeros y
concediéndoles su derecho a poseer jueces propios que sentenciasen los delitos
seglin su ley. Los primeros corpora juridicos generales tenderan a preservar esas pos-
turas previas. Pero, para la historiografia, se dio un cambio de tendencia sobre la
minoria sefardi con la llegada de la dinastia Trastamara. En este sentido, Enrique II
no hizo mas que hacerse eco de las reclamaciones de una masa popular opuesta a los
judios y jaleada por los discursos de ciertos eclesiasticos. J. Valdeon supo ver perfec-
tamente como el discurso antijudio busco en los momentos previos a la guerra civil,
que los sectores populares le apoyasen”™. Aunque las disposiciones argumentadas en
los momentos inmediatamente posteriores a la guerra civil dificilmente se pusieron
en marcha.

Adn asi, lo que se dejo claro a partir de entonces fue que, a pesar de las concesio-
nes, los judios iban a iniciar una marcha hacia una reconsideracion mucho menos
beneficiosa a lo largo del siglo XV. Esta marcha tuvo momentos de recortes y otros de
mayores concesiones. Pero el discurso que se habia instaurado en esos momentos esta-
blecia una clara tendencia a la segregacion cada vez mas acentuada sobre las minorias
hispanas.

En este sentido, su capacidad juridica, a través de los tribunales propios no hizo sino
confirmar esa tendencia, con una pérdida gradual de competencias y autonomia que
tendra su cenit durante el reinado de los Reyes Catolicos. En el contexto de las Cortes
de Madrigal (1476) y de Toledo (1480) podremos ver como el proceso de centraliza-
cién de la monarquia hard que los judios pierdan su derecho sobre los pleitos de cariz
criminal, a pesar de que la politica de proteccion y amparo emanada del discurso papal,
seguiera manteniéndose. Pero eso no sera obice para que la segregacion o los distinti-
vos se impongan Y, asi, establecer que a pesar de gozar de cierto autogobierno, las alja-
mas dependian cada vez mas de la voluntad de la Corona.

3.1. Los judios y los tribunales de justicia antes de los Reyes Catdlicos

Como habiamos visto, los tagqanot de Valladolid recogian en su discurso inicial
como la vuelta a los origenes implicaba la vuelta a la ley judia, sin que la influencia
del mundo hispano les debiese alterar en su organizacion. Dado que su doctrina, era

” VALDEON BARUQUE, Julio: «La propaganda ideolégica, arma de combate de Enrique de
Trastamara (1366-1369)», Historia, instituciones, documentos, n° 19 (1992), pp. 459-468.
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la piedra angular de su justicia propia buscaron también que se les concediese el pri-
vilegio de poseer jueces propios que librasen pleitos entre vecinos de ese mismo
credo bajo la doctrina tordnica y talmudica. Esa ley estaba basada en una compila-
ci6n de textos y tradiciones de modo que en ellos se recogiese no sdlo los origenes
del judaismo, sino el sendero correcto dictado por los sabios, es decir, la Halakha y
que les hacia reconocerse como una cultura propia.

La Biblia judia estd dividida en tres partes. La primera, la mas conocida, es la
Tora”. El segundo libro, es el denominado Profetas y esta dividido en dos partes, con
cuatro segmentos de profetas cada uno: en la primera, de Josué, el Libro de los
Jueces, Samuel y Reyes; el segundo, con Isaias, Jeremias, Ezequiel y el Libro de los
Doce. Por ultimo, el tercer libro del texto biblico son las Hagiografias, divididas en
cuatro partes: la primera, con el libro de los Salmos; la segunda, con el libro de la
Sabiduria, los Proverbios y el Libro de Job; la tercera, con los Cinco Rollos, el Cantar
de los Cantares, el libro de Rut, las lamentaciones de Jeremias, Elesiastés y el Libro
de Ester; y, en cuarto lugar, los libros historicos o poéticos.

El segundo gran libro de la religion judia es el Talmud. En ¢él se recogen los
comentarios, discusiones y enseflanzas de los sabios.Y se divide en dos partes. La pri-
mera de ellas, las Misnah, que fue la tradicion oral hasta su redaccion en el siglo III
d. C. La Misnah se divide en seis partes. La primera de ellas, Zaraim, recoge las leyes
relativas a las bendiciones y la vida agricola; la segunda, Moed, regula lo relativo a las
testividades; la tercera, Nasim, recoge las leyes familiares y conyugales; el cuarto,
Nezikim, es el cdédigo moral y civil; el quinto, Kodasim, nos habla de las leyes del
templo de Jerusalén; y, por ultimo, el sexto, Taharot, que son las leyes sobre al puri-
ficacion.

La segunda parte del Talmud es el denominado Guemard, que es la explicacion de
la Misnah.

Estos son a grandes rasgos los codigos fundamentales de la ley hebrea que se apli-
caba en los tribunales de justicia. AGn asi, a ello habia que afadir partes del Midrach,
que es una antologia de sermones y explicaciones de la ley escrita por los sabios.Y,
en cuanto al mundo peninsular, deberiamos contar con los sermones que se lleva-
ron a cabo por los rabinos sefardies.

Con el estudio y comparacién de todo ello, nos podriamos hacer una idea de la
orientaciéon de los tribunales judios a la hora de dictar sentencia, porque la funda-
mentacioén doctrinal es la que guia su aplicacion. Pero, quiza es mas interesante tener
en cuenta toda esa ley y su verdadera aplicacion en las sentencias de los tribunales.
Aunque, como sabemos — y podemos ver también en los tribunales cristianos — una
cosa era la normativa general y otra su aplicacion por los tribunales de justicia.Y, en
este punto, el delito en si no era s6lo el motivo que implicaba una sentencia, sino
que esta podia variar, aumentando y disminuyendo la pena dependiendo de la edad
del infractor, de su condicién social, de la reiteracién, de la nocturnidad.

» A pesar de ello, en los textos medievales hispanicos no se estin refiriendo al Pentateuco, sino a lo
que se entiende como Tora se-beal Peh, es decir, la Tora oral que tiene doctrina elaborada a raiz de
varios contenidos de la Misnah, el Talmud y el Midrach.
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Atn asi, desde muy pronto, los judios fueron conscientes de que debian conjugar
que prevaleciese su ley y al mismo tiempo se pudiese aplicar y obedecer la ley del
reino. En este sentido, la llamada dina’ de-maljut’a, dina, es decir, la sentencia de que
la ley del reino es ley fue algo que el exilio hacia necesario para evitar su desaparicion.

Los sabios entendian que el rey del territorio debia ser considerado como su
sefior. De hecho, algunos teéricos rabinicos, como Rasi (siglo XI) contemplaban que
la ley judia permitia que se acatase la normativa de personas de diferente credo por-
que con ello se alcanzaria el bien del reino, se mantendria el orden ptblico vy, por
extension, el bien de las comunidades hebreas™.

El uso de una ley propia determiné desde tiempo atras que los reyes castellanos
permitiesen su aplicaciéon, en un claro sintoma de respeto a una tradicidon que nacia
de su propia Biblia cristiana. Ademas, pensamos que la propia comunidad hebrea
tuvo que presionar sobre ello ya que sus sabios eran de la opinién de que se debian
evitar los tribunales cristianos, a excepcion de que el pleito se dirimiese con alguna
persona de ese credo. Pensadores como Maimoénides entendian que acudir a un tri-
bunal de estos era una profanacién, atin cuando este coincidiese en aplicar una nor-
mativa semejante a la hebrea.Y el Rabi Selemoh ben Adret, en uno de sus respon-
sa llegaba a decir que

«actuar de ese modo porque asi es el Derecho de los gentiles, me parece en verdad que es
ilicito, puesto que eso es imitar a los gentiles. La ‘Tora dice: ‘Estas son las leyes que han
de proponer ante ellos’ (Ex. 21, 2); ante ellos, no ante un tribunal gentil (‘TB, Guittin
88b) (...). A nuestro pueblo, que es la heredad del Sefior, lo prohibe la tora honrar las
leyes y ordenanzas de los gentiles; y no solo eso, sino que incluso acudir a sus tribuna-
les le prohibe, aiin para cosas en que su legislacion y la ley de Israel son idénticas»”.

Los reyes permitieron la existencia de tribunales judios. Pero ello siempre estuvo
condicionado a que las sentencias no se alejasen de la aplicacion de la justicia gene-
ral en el reino. Asi, desde finales del siglo XII contamos con coédigos forales en la
Extremadura castellana que contemplan la presencia de jueces judios™, al estilo de
los dayyamim, como jueces rabinicos, que bien podrian ser elegidos por los repre-
sentantes de la comunidad, en las aljamas mas grandes, o tratarse de rabinos o sabios,
en las mas pequenas. El uso o permiso de los mismos, fue fruto de los privilegios
que la Corona debia dar a los nuevos pobladores. Ademas pensamos que fueron con-
secuencia de la necesidad de especializacién en un mundo y una lengua, como el
hebreo, a la que si no se deberian enfrentar los propios jueces cristianos. Asi, los plei-
tos entre partes judias serian tratados por jueces judios. Pero en el caso de los llama-
dos pleitos mixtos, estos son, los que tuviesen una parte judia y otra de otro credo
distinto, tendrian un tratamiento especial. Ambas partes se presentarian ante un tri-

* ORFALI LEVI, Moisés: «La “ley del reino” y las aljamas hispano hebreasy..., p. 146.

% GARCIA CASAR, Maria Fuencisla: «Tensiones internas en las aljamas castellanas», Movimientos

migratorios y expulsiones en la didspora occidental: terceros encuentros judaicos de Tudela, 14-17 de julio de 1998,
g y exp p J J

coord. por Fermin Miranda Garcia, Pamplona, 2000, p. 72.

* SUAREZ BILBAO, Fernando: «La comunidad judia y los procedimientos judiciales en la Baja Edad
Media», Cuaderno de Historia del Derecho, n° 2 (1995), p. 106.
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bunal compuesto por un juez judio y otro cristiano.Y la apelacion del mismo debia
dar ante dos jueces cristianos y otros dos judios”.

Igualmente, los ordenamientos forales tendieron a respetar los dias festivos de los
judios.Y, por tanto, se prohibia que fueran emplazados por la justicia durante sus dias
sagrados™. El Fuero Real también dispuso la necesidad de respetar esos dias y orde-
naba a los jueces que no convocasen a juicio a ningun judio”. Las Partidas también
regularon la imposibilidad de los jueces de convocarlos. Ademas, se decia que tam-
poco podrian dar sentencia. De hecho, se advertia que aquella que fuese dada que-
daria anulada, buscando de este modo, hacer mas fuerza para cumplir su ley. Solo
contemplaba la posibilidad de actuar contra ellos judicialmente en sus dias sagrados

y era en los casos graves en los que se debiese aplicar sentencia corporal'®.

Atn asi, esta capacidad de autogestion en las cuestiones relativas a su aplicacidon
de justicia trajo desde muy pronto quejas por parte de los procuradores de las ciu-
dades, haciéndose eco de los inconvenientes jurisdiccionales y la alteraciéon popular
que conllevaba ese derecho.Y es que, sobre todo, la capacidad de estos tribunales de
dirimir la delincuencia criminal fue algo que tuvo que estar mal visto por la altera-
cién que en las comunidades urbanas conllevaban esas infracciones.

Desde muy tempranas fechas tenemos reuniones de Cortes que recogieron la
idea de abolir los tribunales judios del reino y someterlos a una Gnica jurisdiccion.
Durante el reinado de Sancho IV, las Cortes de Palencia de 1286 los prohibieron
tanto para delitos de ambito civil como criminal. Y se establecié que por juez ten-
drian a uno de los alcaldes del Concejo de donde perteneciesen. Esta ley fue reite-
rada poco después en las Cortes de Valladolid de 1293.Y, posteriormente, en las de
Palencia de 1313, ya con Alfonso XI, se aludié que no podrian tener ni jueces ni
rabinos encargados de los pleitos'”'. Quiza, la eliminacion de los jueces hizo que las
causas fuesen derivadas a los entendidos en la Tora, ya fuesen rabinos o sabios. Pero
lo que queda claro con la continua reiteracion es que las aljamas no estaban por la
labor de acatar la orden. De hecho volveremos a encontrar todas estas prohibiciones
en el ordenamiento de Soria y en la ratificaciéon de las Cortes de Valladolid de 1385.

Sin embargo, antes de su muerte, Enrique III dara la vuelta a la hasta ahora poli-
tica de respeto a la poblacion judia.

En las Cortes de Valladolid de 1405 se vera el cambio hacia una politica antise-
mita. Ademais de las normativas sobre préstamos usurarios o los distintivos en las
ropas, se recortd uno de los privilegios que tenia la comunidad en las causas ante los
tribunales cristianos.Y es que, se nos informa de que los procesos judiciales podian
quedar invalidados si la parte cristiana no presentaba al menos un testigo de credo

7 HERVAS, Marciano de, «Notas sobre la juderia y la sinagoga de Béjar (Salamanca)», Sefarad, n® 63
(2) (2003), p. 333.

% Cuenca I11, 13, 1; Baeza, 642; Plasencia, 333; Zorita, 577, Alcaraz XIII, Alarcén, 565.

* Fuero Real, lib. IV, ley 7.

1% Partida VII, tit. 24, ley V.

" GARCIA CASAR, Maria Fuencisla: «Tensiones internas en las aljamas castellanas..., p. 71.
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judio que confirmase la denuncia'”. Parece que el riesgo de los hebreos de caer en

el delito de malsineria, segtin se indicaba en su propia ley, hacia dificil encontrar a

judios dispuestos a declarar contra algiin vecino de su credo'”.

Para evitar esa falta de justicia, Enrique III eliminé ese privilegio. Se legitimaba
en que, segin los Santos Padres de la Iglesia, los judios tras la venida de Cristo y su
muerte en la Cruz, habian quedado sin derechos sobre su propia justicia y ley. Por
tanto, no era necesario presentar ningun testigo de credo judio, sino que los cristia-
nos podrian presentar los que creyesen convenientes fuesen o no sefardies.

Este ser4 el inicio de més recortes sobre la poblacién judia de Castilla. Aunque la
historiografia ha hecho hincapié en la dureza de las Cortes de Valladolid de 1412. A
través de ellas, asistimos a un giro todavia mas radical contra las minorias hispanas.
En esos momentos en los que la minoria de edad se hace patente en la figura de Juan
I1, los regentes, dofia Catalina de Lancaster, viuda de Enrique III, y el hermano de
éste, don Fernando de Antequera, se hicieron eco del ambiente segregador de
Castilla. Junto a ellos, la Iglesia con Benedicto XIII buscando la conversién masiva
y las predicaciones dominicas muy imbuidas del espiritu antisemita, ayudo a crear el
cal de cultivo necesario para el recorte de privilegios de aquellos que no abrazasen
la fe catdlica.

Por todos son conocidas las disposiciones respecto al retraimiento en barrios deli-
mitados que evitasen lo maximo posible el contacto con la poblacion cristiana'™, las
obligaciones en cuanto a su aspecto fisico'” o la restriccidon de ejercer ciertas activi-
dades profesionales'”. Pero, en cuanto a lo que a nosotros nos interesa, las llamadas
Leyes de Ayllén prohibieron de nuevo a las aljamas tener jueces propios'”.

105

106

Como sabemos, las disposiciones de las Cortes de Valladolid no tuvieron aplica-
cion. Los fallecimientos de Fernando de Antequera (1416) y de Catalina de
Lancaster (1418) aceleraron que se aceptase la mayoria de edad a un Juan II atin muy
joven, que inebitablemente tuvo que estar rodeado por los hombres fuertes de la
Corte. En este sentido, la llegada a la Corte de don Alvaro de Luna en 1420 abrid
un destino nuevo sobre las aljamas judias.Y la posterior entrada a su servicio de don
Abraham Bienveniste fue clave para la elaboraciéon de las taqqanot que, entre otras
cosas, sustentasen una organizacion judicial de los tribunales judios, comun a todas
las aljamas.

12 Cortes de Valladolid (1405), SUAREZ BILBAO, Fernando: Fuero Judiego..., p. 109.

1% Se trata de la acusacién que se llevaba a cabo contra los judios que acusaban a otros miembros de
su comunidad con la intencién de hacer dafio.

1% Cortes de Valladolid (1412), leyes 16, 17, 23; SUAREZ BILBAO, Fernando: Fuero Judiego..., p. 111.
' Cortes de Valladolid (1412), leyes 13 y 18; Ibidem, p. 111.

1% Cortes de Valladolid (1412), leyes 2, 10, 19,20 y 21; Ibidem, p. 112.

"7 «Las aljamas de los judios non puedan aver nin ayan daqui adelante jueges judios entre si porque les libren

sus pleytos, asy ¢eviles commmo criminlaes; e reuécoles qualquier poderia que de mi e de los Reyes, mis antegeso -
res, tienen en la dicha ragén por privilegio e con otra manera e délo por ninguno». Cortes de Valladolid (1412),
ley 7.
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Ya tuvimos ocasion en las paginas anteriores de analizar las fagganot en cuanto a
la organizacién de las aljamas. Ahora profundizaremos en sus cuestiones legales.

Segtin las ordenanzas de 1432, el tribunal judio debia remontarse a los origenes
estipulados por al Tora; es decir, se debia volver al bet-din, al tribunal rabinico de ori-
gen biblico, en el que la justicia era aplicada por tres jueces elegidos dentro de la
misma gahal, por su asamblea de mayores. Esos dayyanim, se nos dice, debian ser ele-
gidos por un afno entre «los mds dignos y los mas honrados que se pudieren aber e fallares
en el lugar» y no podrian estar emparentados entre si'™
bros de la asamblea tendria un tiempo determinado para consensuar su eleccion.

Pero si no se llegaba a ese acuerdo, seria el rab de Corte quien impondria finalmen-

. Para su eleccién, los miem-

te su criterio.

La ley que deberia aplicar estos jueces seria la judia, emanada de las doctrinas de
la Tora y el Talmud.Y podrian asesorarse, para ello, de un rabino de la comunidad y
tres hombres buenos. Llevaria a cabo los juicios tres veces por semana y los empla-

1 De esas llamadas seri-

zamientos indicarian el lugar donde se dispensaria la justicia
an informadas las partes a través del alguacil del gahal, el vedin. Si la parte denuncia-
da no aparecia, debia pagar una multa, que iria a la caja de la limosna, de una mone-
da de oro, la primera vez; tras monedas de oro por la segunda; y diez monedas de
oro por la tercera, mas lo que los jueces creyesen conveniente aplicar de mas. Esta
negativa de asistencia, nos dicen, posibilitaba ademas a ese compareciente acudir a

los tribunales cristianos para dirimir la causa.

Las taqqanot insistian en la idea de que no poseer jueces propios, de su mismo
credo, que dispensasen la justicia civil y criminal, habia traido muchos problemas.
Asi, se nos decia que

«lo primero, que los judios guarden su ley en esto; lo segundo, que se quitaran de muchas
costas e danios que les recrescen, andando en tribunales de no judios; lo tercero, por quan-
to los jueces, aunque son grandes sabios e omes de justigia, non an usado en nuestros
derechos e leyes pora que sean bien ¢ertificados en ellos (...). Por ende ordenamos que
algtin judio o judia non traya a su compaiero, nin a otro judio nin judia ante alcalde
nin otro juez eclesidstico nin seglar de fuera de nuestra ley»'".

Ahora bien, la influencia regia se dejaba notar en un aspecto que tradicional-
mente no se le ha dado la suficiente importancia.Y es que los fagqanot contempla-
ban la posibilidad de que alguna qahal no quisiese tener jueces propios. En ese caso,
se nos dice que si la disension fuese equitativa, el rab de corte les daria una persona
para que dispensase los juicios, hasta que llegasen a un acuerdo. Pero que en el caso

'% De hecho, los jueces del tribunal rabinico tampoco debian tener parentesco con los pleiteantes que
debiesen juzgar. Si fuese asi, se les cambiaria temporalmente por otro que no lo tuviera. Esta sustitu-
ci6n también se contemplaba en el caso de que el pleito fuera contra uno de los mismos. Taqqanot de
Valladolid de 1432. ed. SUAREZ BILBAO, Fernando: El Fuero Judiego..., p. 461.

1% Las tagganot no nos indica ningin lugar en concreto, aunque la tradicién parece que sitda a la sina-
goga donde frecuentemente se solian reunir los tribunales. Eso no quiere decir que se utilizase el
mismo templo, sino alguna estancia aneja. También parece que a veces sus sdtanos podian ser utiliza-
dos como prision.

1 Tagganot de Valladolid (1432), ed. SUAREZ BILBAO, Fernando: El Fuero Judiego..., p. 462.
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de que la mayoria no quisiese ser juzgado por jueces propios, no les deberia dar nin-
guno contra su voluntad. Asi, se consideraba que deberian ir a la justicia cristiana.Y
serian estos jueces del concejo los que dispensarian la apelacién a la instancia del rab
de Corte, como juez mayor del reino, si lo pidiesen'".

Este rab mayor, quien igualmente tendria jurisdiccion sobre lo civil y criminal,
seria tribunal de apelacién en Gltima instancia de ese primero a pie de aljama dis-
pondria del uso de muchas multas y sentencias pecuniarias. Y ordenaria aplicar las
sentencias, a excepcion de las que conllevasen la muerte o la pérdida de miembros,
que serian confirmadas y ejecutadas por los oficiales de justicia del rey.

Tras la muerte de Abraham Bienveniste y el cese del cargo de rab a Pedro Lujan
que hemos visto anteriormente, las aljamas multiplicaron sus oficiales de justicia en
cada una de los gahal que lo creyesen conveniente. La normativa de 1450 de Juan II
incidié en la idea de que las propias aljamas estableciesen un nimero de personas —
ya fuesen jueces, oficiales o rabinos — para la aplicacion de la justicia civil y crimi-
nal en sus propios tribunales. De ellos, el rey elegiria la mitad.Y serian los encarga-
dos de dirimir los pleitos, no slo en primera instancia, sino también, como se nos
dice «en grado de apellagién». Para ello se permitié6 que las aljamas eligiesen el
nimero que creyesen conveniente.

Pero, de nuevo, el rey dejé un hueco a la justicia cristiana en este entramado, esta-
bleciendo que la falta de presentacion de posibles candidatos que atentaba contra al
eleccion que debia realizar sobre ellos el rey, obligaba a imponer su derecho como
senor.Y, por tanto, hasta que no se efectuase la misma, el poder de juzgar, civil y cri-
minalmente, los pleitos entre judios quedarian en manos de los corregidores y alcal-
des del concejo al que perteneciese el qahal'”.

Durante los anos siguientes, en el reinado de Enrique IV se nos daran noticias de
la vuelta a la imposicion de un rab de Corte como juez de las aljamas.Y aunque en
los primeros anos se mantendra la tendencia heredada de su padre de proteger a los
judios, la hostilidad con la nobleza y su creciente poder, haran que se termine impo-
niendo la tendencia marcada de un antisemitismo, reflejada en la Sentencia
Compromisaria de Medina del Campo (1463). Asi se estableci6 el camino a seguir
que buscase el recorte de competencias de los judios, entre ellas las jurisdiccionales.

113

Y por ello, ya en época de los Reyes Catolicos'” se recordara esta tendencia por la

que se habria retirado la jurisdiccidn criminal a los tribunales cristianos y se les

""" No nos podemos imaginar los motivos que llevarfan a una aljama a no gozar de sus propios jue-
ces. Pero lo cierto fue que las hubo y muchas de ellas en ciudades importantes de Castilla.
Seguramente, su insercion en el ordenamiento responde mas a un deseo de la Corona que a la propia
idea de las aljamas. Atn asi, el Ginico motivo que se nos ocurre para que una comunidad rechazase los
jueces serian las dificultades econdémicas que conllevaria su mantenimiento, lo cual supondria que seria
mejor acudir a los tribunales judios de otras aljamas mayores o a la justicia real.

"2 1450, agosto, 30. Arena. (Inserta en 1450, octubre, 26. Medina del Campo. Archivo Municipal de
Guadalajara, 136544 Cuaderno); transc. CRESPO ALVAREZ, Macarena: «El cargo de Rab Mayor de
la Corte segin un documento de Juan II fechado en 1450»..., p. 197.

' REAL ACADEMIA DE LA HISTORIA: Cortes de los Antiguos Reinos de Leén y Castilla, tomo
IV, Madrid, 1882, p. 94.
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habria dejado tGnicamente la civil. Aunque, en este sentido, los privilegios que se
otorgaron a través de la mercedes durante esta época tendieron a donar a individuos,
tanto cristianos como judios, la jurisdiccidon en estos dos campos de el poder judi-
cial de una aljama o de las de un territorio.

Asi las cosas, el panorama judicial que se presente a los judios para dirimir los
pleitos entre dos partes hebreas serd, durante todo este altimo periodo de Enrique
IV hasta las Cortes de Madrigal (1476) con los Reyes cat6licos, cuanto menos cad-
tico para los propios pleiteantes. Pues, aunque en las aljamas se mantuvo la posibili-
dad de dirimirlos civilmente, en tribunales con jueces de su mismo credo y elegidos
en consenso por la aljama y por el rey, lo cierto es que asistiremos a un proceso de
degradacién de esa practica. A la vista de las noticias de las mercedes que concedid
Enrique IV parece claro que el rey dejo de fundamentar la eleccion de algunos tri-
bunales de las aljamas segtin las disposiciones de Juan II. Ello, unido a las noticias que
se nos aporta por la historiografia de la presencia de al menos dos rabinos mayores
que se turnaron en estas fechas, nos hace pensar en lo que parece la vuelta a las tra-
diciones emanadas de los fagganot, donde los tribunales judios podrian dar apelacio-
nes al rab de Corte, como juez mayor de las aljamas. Sin embargo, la diferencia resi-
dia en el recorte de sus competencias a nivel criminal, que fue cubierta por los tri-
bunales cristianos y por aquellos que gozasen de privilegios a tal respecto.

Al tiempo observamos que al amparo de las mercedes, unido a la imposicién de
los corregidores y alcaldes de algunas ciudades — fruto de las disposiciones de Juan
I — o la imposibilidad de otras de mantener los magistrados propios, hicieron que
vayamos presenciando un ntmero nada desdefiable de jueces cristianos encargados
de la justicia de pleitos entre partes judias.

Asi vemos como Enrique IV concedidé en 1469 tanto a Gutierre de Solis, conde
de Coria y miembro del Consejo Real, como a sus herederos la alcaldia de judios y
mudéjares de la villa de Caceres y su tierra, con jurisdiccidn civil y criminal sobre las
causas en los procesos «mystos e otros qualesquier», ya fuesen «entre judios solamente, e
moros solamente, como entre judios e moros e christianos juntamente»'*. Es decir, se creaba
en su figura — o en quien €l lo delegase — la actuacion de juez de causas entre miem-
bros de la misma minoria o los pleitos mixtos que estos protagonizaran con personas
de otro credo.Y de hecho, este privilegio sobre las aljamas de Caceres no fue para
nada una excepcidn, pues en ¢l se indica que el conde Gutierre de Solis ejerceria
dicha justicia tal y como lo «suelen faser por los otros alcaldes que tovieron el dicho oficio».

Igualmente, esas mercedes se dieron a cristianos para que actuasen como oficia-
les ejecutores de la justicia de las minorias. En Segovia, el alcaide de los alcaceres de
la ciudad, don Perucho de Monjaras, habia obtenido de Enrique IV una merced en
el que se le habia concedido el vedinazgo y el alguacilazgo de su aljama judia.

Posteriormente, el privilegio fue otorgado a Abraham Seneor'”.

" 29 de septiembre de 1469; inserta en 1475, abril, 4. Valladolid. AGS, RGS, 147504, 388; trans.
SUAREZ BILBAO, Fernando: Judios castellanos entre 1432 y 1492..., pp. 12-13.

151458, noviembre, 15. Colmenar. Inserto en 1476, octubre, 23. Toro. AGS, RGS, 147610, 653; trans.
Ibidem, pp. 48-49.
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De hecho, fue este altimo el que como alguacil y bedin de la qahal de Segovia
denunci6 anos mas tarde ante Enrique IV que por falta de jueces judios en la alja-
ma, muchos pleitos tenian que ser tratados por el oficial de justicia del Consejo
Real, contadores mayores, alcalde de Segovia o cualquier otro oficial de justicia de
la ciudad de su tierra.Y esto traia mucho perjuicio a los pleiteantes. Por ello, se le
rogd que concediesen ese privilegio a Abraham Seneor para que actuase como juez

entre judios'*

.Y este apunte es importante. Porque su judicatura no sale de una elec-
ci6n de la propia aljama — que seguramente si existia por la influencia que ya desti-

laba su figura —. Sino que es el rey el que otorga puesto.

De este modo, a finales del siglo XV los privilegios de la Corona convivieron con
la propia eleccidn interna de algunas aljamas, refrendada por el rey, y los jueces cris-
tianos. Pero todo llevaba a muchos problemas por el choque de jurisdicciones, el
recelo de los judios al ver como eran juzgados por cristianos, aunque fuese por su
propia ley y asesorados por los rabinos o los mayores del qahal; y, por supuesto, por
los abusos que se cometian contra estas minorias.

Lo que si que parece claro en estas mercedes es que este tipo de alcaldes de moros
y judios cristianos solian ser fuente de merced en aquellos lugares donde no habia cos-
tumbre de que la aljama tuviese jueces propios.Y de hecho en los casos donde se alte-
raba esa tradicidn, las comunidades judias se alzaron reclamando sus derechos. Asi, se
nos dice en el caso de la aljama de Trujillo. Parece ser que los Reyes Catolicos,
siguiendo con esa costumbre, habian otorgado el titulo de alcalde de judios y mudé-
jares a Diego Pizarro para que librase los pleitos civiles y criminales de ambas mino-
rias. Pero en el momento del nombramiento, las aljamas respondieron intentando sal-
vaguardar sus derechos. Por ello suplicaron que se les revocase el cargo, aduciendo
que era un oficio nuevamente creado, ya que ellos tenian la costumbre de tener sus

7 no sin el malestar de

propios jueces.Y, en atencién a ese privilegio sera revocado
diego de Pizarro que hizo que las aljamas tuviesen que apelar a los reyes rogandoles

su seguro ante el «odio e malquerengia» del alcalde y sus criados'.

Y es que este tipo de concesiones eran muy interesantes y codiciadas, no sélo por
el poder que suponia sobre las minorias, sino por las cuantia econémicas que lleva-
ba aparejado el cargo.Y lo vemos en el emplazamiento que tendran que hacer los
Reyes Catolicos a Vasco de Jerez, criado de la duquesa de Arévalo, quien habia inten-
tado usurpar el oficio de alguazilazgo de la aljama hebrea de la ciudad. Dicho vedi -
nazgo estaba en posesion del comendador Pedro de Valdenebro, criado del prior de
la orden de San Juan, quien lo poseia por herencia y privilegio de los reyes anterio-
res, seguramente Enrique IV.Vasco de Jerez alegaba que la duquesa, tomandose la
justicia por su mano, habia despojado al comendador del oficio y se lo habia dado a

11© 1472, septiembre, 1. Segovia. Inserta en 1476, cotubre, 21. Toro. AGS, RGS, 147610, 653; Ibidem,
p- 50.

171476, mayo, 25. Valladolid. AGS, RGS, 147605, 346; transc. SUAREZ FERNANDEZ, Luis:
Documentos..., pp. 94-95.

""" 1476, mayo, 23.Valladolid. AGS, RGS; 147605, 345.
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su criado. Los Reyes Catolicos ordenaron que se le restituyese y que no se osase

amenazarle o dificultarle el ejercicio del oficio'.

Por tanto, antes de meternos de lleno en la aplicacién de la justicia sobre los judi-
os durante el reinado de los Reyes Catoélicos, observamos que, cuando Isabel y
Fernando planteen la reforma a través de las Cortes de Madrigal (1476) la situacion
que se observa es la siguiente. En primer lugar, los judios podian dirimir sus causas
civiles en sus propios tribunales, con jueces hebreos, siempre que hubiesen tenido
esa costumbre y fuera refrendada por el juez. Pero también, los judios acudieron a
los tribunales cristianos para causas civiles y criminales en tres circunstancias: la pri-
mera, cuando el pleito era mixto; esto es, cuando la otra parte era cristiana o mudé-
jar; la segunda, cuando no se poseyesen jueces judios, en cuyo caso serian los alcal-
des y corregidores de las ciudades los que libren los pleitos; y, en tercer lugar, donde
hubiese una merced real, otorgada a un cristiano™ para la justicia civil y criminal de
las minorias, siempre y cuando la aljama no lo entendiese como un ataque a sus
derechos y lo apelase ante el rey que decidiria, en altimo término, que hacer.

En este orden de cosas, los Reyes Catolicos, ademas de llevar a cabo una reforma de
la organizacién judicial en Castilla, dispondra también de una necesidad de insertar en
esa estructura a las minorias religiosas. Pero también, fruto de la queja de los procura-
dores de las ciudades y de las ideas segregadoras, creeran conveniente el recorte de dere-
chos de los que habian gozado hasta ese momento, gracias a la posibilidad de tener unos
tribunales propios que dispensasen los pleitos civiles y criminales de sus miembros.

3.2. La organizacién de justicia sobre los judios durante el reinado de los Reyes
Catdlicos

La aplicacion de justicia judia tendrd un punto de inflexidon en cuanto a la pro-
pia autonomia de la que habian gozado algunas aljamas. A raiz de las Cortes de
Madrigal (1476), los Reyes Cato6licos entendieron como necesario dar una serie de
disposiciones, tendentes a dos ambitos. El primero de ellos, habia que recortar de la
jurisdiccion de los tribunales judios, por los constantes choques con los tribunales
del corregidor y alcalde. Pero, igualmente habia que disponer la organizaciéon de la
misma dentro del organigrama programado.

En este sentido, las Cortes de Madrigal, en su peticion 25" recoge la peticion de
los procuradores de Cortes por la cual se hacia alusion a la jurisdiccién judia con
respecto a los crimenes. Los procuradores se quejaban de que la teoria eclesiastica no
se contemplaba en Castilla. Aducian a ese planteamiento, anteriormente usado para
el recorte de derechos jurisdiccionales en las minorias por el que la muerte y resu-
rreccion de Jesucristo habia eliminado la posibilidad de que los judios siguiesen apli-
cando su ley, ya que solamente debia haber una: la cristiana. Por ello, apelan dicien-
do que en momentos anteriores los reyes castellanos habia tenido la costumbre de

1191478, diciembre, 2. Cérdoba. AGS, RGS, 147812, 67; transc. SUAREZ BILBAO, Fernando: Judios
castellanos entre 1432 y 1492..., pp. 159-160.

1" Los judios siempre lo obtendrin sobre al aljama judia y los mudéjares sobre la islimica. Pero es el
cristiano el Gnico que alcanzaba la jurisdicciéon civil y criminal de ambas.

2! Cortes de Madrigal (1476), Cortes de los Antiguos Reinos de Ledn y Castilla. .., pp. 94-95.
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que los jueces judios no pudiesen atender en sus tribunales las causas criminales.Y
que, en cuanto a las civiles, que se habian permitido que se tratasen cuando estas
correspondia a querellas entre los propios judios.Y, ademas, se les habia procurado
que tuviesen un ejecutor de bienes para las causas de deudas.

Sin embargo, se quejaban de que Enrique IV, dentro del contexto de provision
de mercedes, habia dado muchos privilegios a jueces judios y mudéjares y cristianos
para convertirles en alcaldes mayores de sus comunidades.Y que incluso los Reyes
Catdlicos lo habian mantenido durante sus primeros momentos de gobierno.

El problema que ellos denunciaban era que a esos alcaldes mayores les habian dado
la posibilidad de juzgar pleitos, tanto civiles como criminales.Y que si los tribunales
del concejo les requerian la causa criminal, los jueces hebreos o los que gozasen de
ese privilegio, se quejaban y hacian valer sus mercedes.

Por ello, pidieron a los Reyes Catdlicos que prohibiesen que los jueces de las alja-
mas pudiesen juzgar delitos criminales, aunque esto fuese entre individuos de su
mismo credo.Y que solamente se los permitiese juzgar las causas civiles, apuntando
que unicamente fuese en aquellos lugares donde tuviesen esa costumbre. Ademas
pedian que incluso en esos casos, si el judio o el mudéjar preferian llevar la denun-
cia civil ante los tribunales cristianos, que no se les impidiese y que por ello no caye-
sen en ninguna pena. También se requirié que esos mismos jueces de las minorias
estuviesen obligados a dar apelacion libremente de ellos ante la Chancilleria. Por
ultimo, suplicaban que los privilegios que sobre jurisdiccion criminal se hubiesen
dado, que fuesen revocados.

Los Reyes Catdlicos aceptaron punto por punto las peticiones de los procurado-
res de las ciudades. Asi las cosas se primaba la justicia del reino, es decir, la cristiana
sobre todos aquellos que vivian en ¢él, aunque su credo fuese distinto. Atn a pesar de
mantener las competencias de los jueces hebreos, alli donde los tuviesen por cos-
tumbre, lo cierto es que se recorto el derecho del asunto mas espinoso, el de la com-
petencia criminal, ya que delitos de mayor gravedad no podian quedar sin juzgar
segun la ley del reino.

Creemos que esta denuncia que llevan los procuradores a las Cortes de Madrigal
no solo incide en la idea del recorte jurisdiccional de la monarquia, instindola a recu-
perarlo, como con los tribunales eclesiasticos. Sino que también nos imaginamos que
buscaria un mayor control sobre la aplicacidon de penas a los criminales judios, a los
que se pensaba que su propia justicia podria proteger mas que la justicia del reino.

Atn asi, los tribunales de jueces cristianos siempre contemplaron, y lo siguieron
haciendo, el dejarse aconsejar por rabinos o sabios del gahal que les indicasen las
consecuencias de ciertos crimenes segin su ley'”. Igualmente, la presentacion de

' Lo vemos en un caso de adulterio que llegard a la Chancillerfa de Valladolid de unos vecinos de
Segovia. Los alcaldes de la misma, antes de dar la sentencia de vista, sefialan que «mandaron a dos judios
sabyos que biesen lo dicho e alegado por amas partes. Los quales lo vieron e dieron su parescer en ellor. 1492, sep-
tiembre, s.d. Valladolid. Archivo de la Real Chancilleria de Valladolid, Reales Ejecutorias (en adelante
AR ChV, Reales Ejecutorias), c. 48, 3; vid. la segunda parte de este estudio en este mismo namero de la
revista Clio & Crimen: «Delincuencia civil y criminal en las aljamas judias entre el Duero y el Tajo a
fines de la Edad Media. Segunda parte. Documentos», doc. n® 23.
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pruebas y documentos en lengua hebrea hacia que las justicias cristianas requiriesen

€s0s servicios'>.

A partir de entonces los judios que llevaban a cabo una denuncia contra otro
individuo podian acudir a diferentes tribunales, dependiendo de varias circunstan-
cias. En concreto, los pleitos del individuo judio pueden darse con tres tipos de par-
tes: contra una cristiana, contra una mudéjar o contra una hebrea.

En el primer caso, entre una parte cristiana y otra judia, los pleitos tanto civiles
como criminales se iniciarian ante la justicia real de los tribunales de alcalde o corre-
gidor y se podria apelar de la sentencia ante la Chancilleria de Valladolid, aunque

también se podia acudir al Consejo Real en grado de revista'.

En el segundo de los casos, muy similar, se daria con una de las partes hebrea y
otra mudéjar. En este caso, ambos contendientes acudirian a los tribunales de pri-
mera instancia del alcalde y del corregidor y la apelacion a la Chancilleria o en grado
de revista al Consejo Real.

Y en el tercero de los casos, serian en los que ambas partes fuesen judias. En el
caso de los pleitos criminales, tnicamente se contempla que acudan a la justicia cris-
tlana, en primera instancia, ante los tribunales del alcalde y del corregidor; y en
segundo grado a la Chancilleria o al Consejo Real.

En el caso de las causas civiles, la poblacion hebrea tendria dos cauces. En primer
lugar, se acudiria a la justicia cristiana del alcalde o del corregidor, y de ahi a
Chancilleria siguiendo los procesos anteriores. En segundo lugar, se podria acudir a
la justicia judia y de ahi apelar a don Abraham Seneor, como juez mayor de las alja -
mas. Aunque dentro del organigrama Catdlico, aqui nos encontramos con una nove-
dad respecto al rab de la Corte que es la posibilidad de apelar de su sentencia y acu-
dir a la Chancilleria de Valladolid'®. En este sentido, los Reyes Catolicos dejaron claro
que la justicia del rey, es decir, la cristiana, estaba por encima de cualquier instancia
superior de las minorias, como parecia que ocurria en las estructuras anteriores. Ain
asi, existieron casos en los que una de las partes prefiri6 apelar directamente desde los

tribunales judios a la Chancilleria, obviando la autoridad del rab mayor'.

A pesar de esta estructura, existieron excepciones o incluso errores que nos indi-
can que a veces se alter6 el orden tedrico de los procesos. Es el caso de los pobres,
quienes podian acudir directamente a la Chancilleria, buscando una sentencia defi-

' Es el caso de Clara, en un pleito contra su hijo Mayr Mema, sobre la reclamacién de su dote, la
cual presentd «una carta de dote e arras escrita en judiego», la cual se tradujo y se presentd en publica
forma. 1488, noviembre, 3. Valladolid. AR ChV, Reales Ejecutorias, C. 17, 44; Ibidem, doc. n°. 11.

12 El Consejo Real, representante judicial del Rey, es un érgano superior al cual se llegaba en grado de
revista. Aunque al principio no tenia apelacidn, sin embargo, las Cortes de Toledo de 1480 otorgaron la
posibilidad de una segunda suplicacion ante él. HERAS SANTOS, Jose Luis de las: La justicia penal de
los Austrias en la Corona de Castilla, Ediciones Universidad de Salamanca, Salamanca, 1991, p. 82.
121487, diciembre, 31.Valladolid. AR ChV, Reales Ejecutorias, 11, 16.

1201491, octubre, 12.Valladolid. AR ChV, Reales Ejecutorias, 41, 2; vid. la segunda parte de este estu-
dio en este mismo ntmero de la revista Clio & Crimen: «Delincuencia civil y criminal en las aljamas
judias entre el Duero y el Tajo a fines de la Edad Media. Segunda parte. Documentos», doc. n°. 19.
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nitiva que les evitase procesos previos y aumentos de costas que no pudiesen pagar,
ya que alli estaba el juez de pobres encargado de esos asuntos. Asi le sucedid a Andrés
Garcia Monje, quién acuso a la judia Reyna de haberle robado unos bienes. Por ello
acudié ante la justicia, aunque fue directamente a la Chancilleria, aduciendo su

pobreza y la competencia de la misma en esas circunstancias'”.

Y es que el coste de lo que podian conllevar un proceso era una suma importan-
te a la que se tenian que enfrentar las partes. Muchas veces, la imposibilidad de poder
hacer frente a los pagos hacia que no se pudiese alcanzar justicia. Por ello, los tribu-
nales de apelacidn, tanto de Chancilleria, como del Consejo Real, estaban obligados a
hacerse eco de esas demandas. En otras ocasiones daban soluciones para que no se
incrementasen las costas. Ejemplo de ello lo tenemos en el pleito entre varios vecinos
de Trujillo. Por un lado,Yuce Peco acusé a Luis de Mérida,Yuda Alelu y a Santo Pedro,
reclamandoles unas casas que le habian ocupado. Su procurador, viendo la extensiéon
del pleito, acudié ante el Consejo en nombre de su representado, indicando que si se
le obligaba a continuar con el proceso en grado de apelaciéon no podria costearlo.Y,
por tanto, perderia la posibilidad de obtener justicia. Por ello, los Reyes Catélicos
ordenaron que se devolviese toda la documentaciéon al corregidor de la ciudad de

Trujillo y que fuese ¢l mismo quien diese sentencia definitiva en el pleito'™.

[gualmente, la corrupcién de algunos jueces imposibilitaba la consecucidon de un
juicio justo.Y en esas ocasiones, también se podia alterar el proceso tedrico estable-
cido por la ley castellana y acudir a la Chancilleria o al Consejo Real. Fue lo que
sucedid a Sayans Abenafla, quién acudi6 a la Chancilleria de Valladolid buscando que
se aplicase la ley a los alcaldes ordinarios de la villa de Alcantara por su impunidad.
Un hombre cristiano habia asesinado a su Gnico heredero. Y aunque él lo habia
denunciado en la ciudad, los alcaldes habian permitido escapar al acusado y se excu-
saban de su obligacién de juzgarlo, indicando que debian acudir al maestre de
Alcantara. Por tanto, Sayans Abenafla terminé acudiendo a la Chancilleria, la cual
condend a los alcaldes por su falta de rigor y su actuacion en el juicio'.

Esta circunstancia no sol6 se di6 en los pleitos en los que los judios acusaban a
partes cristianas. Porque tambien existen ejemplos similares entre juicios con partes
hebreas. En el pleito entre Abraham Aben Arias y Yuce Caballero, donde el segundo
habia acusado al primero por agresion publica, en mitad del proceso, la parte denun-
ciante, tuvo que acudir a la Chancilleria para que sus alcaldes obligasen al corregi-
dor de la ciudad de Guadalajara a dar una primera sentencia que, a pesar del tiem-
po, no habia pronunciado’.

Otras veces, la influencia de los contendientes, a pesar de pertenecer a una mino-
ria religiosa, hacia que tuviesen que acudir fuera de la ciudad. En el pleito entre un

1271489, julio, 16.Valladolid. AR ChV, Reales Ejecutorias, 23, 12; Ibidem, doc. n°. 12.

128 1480, abril, 18. Toledo. AGS, RGS, 148004, 130; transc. SUAREZ BILBAO, Fernando: Judios caste -
llanos entre 1432 y 1492..., p. 212.

121492, enero, 11.Valladolid. AR ChV, Reales Ejecutorias, 43, 2.

1" 1489, noviembre, 24. Valladolid. AR ChV, Reales Ejecutorias, c. 26, 24; vid. la segunda parte de este
estudio en este mismo namero de la revista Clio & Crimen: «Delincuencia civil y criminal en las alja-
mas judias entre el Duero y el Tajo a fines de la Edad Media. Segunda parte. Documentos», doc. n°®. 13.
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individuo judio y otro mudéjar por incumplimiento de un contrato de rentas, el
judio presenté la querella a la justicia general de la ciudad. Pero como el mudéjar
era influyente se quejo de ello ante el Consejo Real. El 6rgano ordend entonces que
acudiese ante el general de San Bartolomé de Lupiana, un juez eclesiastico, para que
dictaminase una sentencia justa que posteriormente fue confirmada por los Reyes
Catolicos™.

Muchas veces, las partes que emprenden un proceso observan cé6mo este se ve
alterado por la propia ignorancia de los mismos individuos de saber como funciona-
ba la organizacidn de justicia en Castilla. En este mismo proceso que hemos visto mas
arriba en la ciudad de Guadalajara, se nos dice que cuando se produjo la agresion,
Yuce Caballero acudié a denunciarlo ante Simuel Sayo, juez de los judios de
Guadalajara, con dos testigos. Parece que el juez, a pesar de que no era su compe-
tencia, ya que se trataba de un delito criminal, hizo prender y encarcelar a Abraham
Aben Arias y tomd unas primeras declaraciones, que posteriormente seran presenta-
das ante el corregidor. En ningtin comento se nos indica que diera algtin tipo de sen-
tencia, por lo que consideramos que, tras las primeras diligencias fue el propio juez

quien acudid al corregidor o indic6 aYuce Caballero que debia dirimir la causa alli'>.

Pero en otras ocasiones, la documentacidén nos informa de verdaderos errores
cometidos por ese escaso conocimiento de las posibilidades en la apelacién. Fue el
caso de Solor, judia de la ciudad de Arévalo. Su vecina, Ceti, y su hijo en su nom-
bre, la interpusieron una demanda porque habia abierto una puerta con una medi-
da mayor de la establecida, en un muro comun. Se intent6 llegar a un acuerdo, con
dos arbitros cristianos. Pero el hijo de Ceti termind acudiendo al tribunal del corre-
gidor de la villa en primera instancia. De la sentencia favorable que se la dio, Solor
apel6 al Consejo Real.Y como en este caso no se la dio la razén que buscaba, apeld
de nuevo, esta vez ante la Chancilleria de Valladolid. Alli, los alcaldes devolvieron el
pleito al corregidor, y la condenaran, ademas de a la sentencia dada, a pagar las cos-
tas del proceso por no seguir la apelacién como debia™.

Estos arbitros que hemos indicado en las lineas precedentes, aparecen de forma
residual en la documentacidn. Su papel seria mucho mas utilizado de lo que cree-
mos, entre otras cosas, porque su practica y uso ofrecia la posibilidad de no llevar la
causa ante los tribunales de justicia y su sentencia era documentalmente registrada y
tenia legalidad.

Como hemos visto en el proceso entre Ceti y Solor, a pesar de ser ambas judias,
sus arbitros fueron cristianos, don Juan Cacho y don Juan de Sevilla. Pero se dieron
otras circunstancias en que se llegd a acuerdos con la ayuda de los propios hebreos.
En el pleito por incumplimiento de palabra de matrimonio entre Misol y Rabi Jato
Avenmayor, en el que se nos informa de una violacidn previa, la promesa se nos dice
que se habia realizado publicamente.Y, por supuesto, nos imaginamos que fue fruto

311485, febrero, 16. AGS, RGS, 148502, 295. Ibidem, doc. n°. 8.
12 1489, noviembre, 24.Valladolid. AR ChV, Reales Ejecutorias, c. 26, 24. Ibidem, doc. n°. 13.
11491, octubre, 12.Valladolid. AR ChV, Reales Ejecutorias, 41, 2. Ibidem, doc. n°. 19.
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de un proceso de acuerdo entre las dos familias que diesen una salida honrosa al des-

floramiento de la muchacha®*.

Por ultimo, en el caso del pleito entre el clérigo Diego de Cuenca y Mose
Abenmayas, judio, los arbitros fueron un cristiano, Pedro de Cuenca, y un hebreo,

Ca Cohen, igualando las partes en mediadores similares a su credo'”

. Seguramente
esta circunstancia seria la practica mas habitual en los arbitrajes mixtos. Recuerda
este habito a los primeros tribunales forales, en los que se equiparaba el credo de los
jueces con los pretendientes. Se demuestra la necesidad de equilibrar el proceso por

la desconfianza de las partes en admitir arbitros de una misma cultura religiosa.

En otras ocasiones, la alteracion del orden teérico para la aplicacion de la ley ven-
dria condicionado por la propia intromision de las justicias en campos jurisdicciona-
les que no les competia. En el caso de los tribunales cristianos, los Reyes Catolicos
tuvieron que recordar a sus justicias con frecuencia el derecho que poseian ciertas

aljamas de algunos lugares para juzgar a sus miembros en cuestiones de ambito civil™.

Igualmente, fue habitual encontrar a Abraham Seneor, alcalde mayor de las alja-
mas en época de los Reyes Catolicos, como juez en causas criminales cuando no
tenia competencia sobre ellas.

Hay un proceso por el cual se nos dice que los alcaldes de la villa de Medina del
Campo habian juzgado a dos judios, Ysaque Guerrero y Abraham Guerrero, acusa-
dos de haber matado a un muchacho judio de dieciséis afios. El nifio era hijo de Yuce
de Ledn, vecino de la ciudad y lo habian matado ahogindolo en una poza del rio
Zapardiel. Los alcaldes de la villa condenaron a uno de los judios a pena de muerte
y al otro a destierro. El padre,Yuce, apel6 de esa sentencia de destierro.Y, por su parte,
los asesinos hicieron lo mismo, pero ante don Abraham Seneor, aunque la justicia
castellana no lo contemplaba asi; el cual, a pesar de no tener competencia juridica,
envi6 al parecer una carta al padre ordenandole que se retirase del pleito que habia
iniciado ante las justicias cristianas. Pero el Consejo Real le remiti6 otra al alcalde
mayor recordandole que no tenia jurisdiccidon en las causas criminales y que no se

entrometiese en la justicia del reino'’.

Sin embargo, su actuacién no legal, serd en ocasiones refrendada por los Reyes
Catolicos. Curiosamente, Abraham Seneor dio una sentencia de un pleito criminal
ocurrido en la ciudad de Soria™. El judio Alegre denuncé a Isaque y a Juce
Portugués, hermanos, por una agresion en la que le habian dado varias punaladas por
la espalada. El pleito pasé primero ante el corregidor de Segovia, el licenciado Juan
de Fuentes de Canto, que dio por inocente a Yuce y condend en las costas al denun-
ciante Alegre. Como la sentencia fue dada «contra justigia», porque el corregidor habia
sido recusado por sospechoso tras una denuncia del procurador de la acusacion, se
dio la opcién a Alegre de apelar «ante su alteza».Y, prob6 todo lo acusado. La pena

% 1491, mayo, 4. Valladolid. AR ChV, Reales Ejecutorias, c. 37,5. Ibidem, doc. n°. 18.

1% 1492, mayo, 5. AGS, RGS, 149205, 575.

1% 1479, septiembre, 18. Trujillo. AGS, RGS, 147909, 93.

¥ GARCIA CASAR, Maria Fuencisla: «Tensiones internas en las aljamas castellanasr..., p. 71.
131480, agosto, 3. Toledo. AGS, RGS, 148008, 3.
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que se dictd entonces fue que se cortase la mano derecha a Isaque y se le expulsase
de Castilla para toda su vida; y a Yuce se le condendé a destierro perpetuo con una
distancia minima de cinco leguas de Soria y su tierra.

Pero, lo sorprendente de todo esto es que «Don Abraham Seneor, juez de las alja -
mas de los judios, en presengia de Alegre, dio esta sentencia de si contenida e firmé de su nom -
bre» el 18 de mayo de ese ano. Los Reyes no aparecen como fuente condenatoria de
la misma.Y por ello, quiza a lo que estamos asistiendo es a una alteracion de la pro-
hibicién de los Reyes Catolicos de dirimir las cuestiones criminales ante los jueces
judios. Dado que el caso habia sido apelado ante el Consejo Real, debian ser los pro-
pios monarcas, los que con su consejo, diesen la sentencia. Pero parece que, de modo
excepcional, se la entregan a Abraham Seneor o se le da la posibilidad a él mismo de
que la juzgue por tratarse de una causa entre partes judias.

Lo que no sabemos es hasta que punto estas practicas extraordinarias conllevaron
al juez mayor de las aljamas a excederse en su competencias criminales, como en el
caso que anteriormente hemos visto. Seguramente, la actuacién de los rabinos, de los
sabios, los mayores o los jueces de los tribunales judios estuvo mas presente de lo que
podemos creer en las causas criminales a través de los acuerdos, arbitrajes, compensa-
ciones o pactos. Pero a esa esfera de lo judicial nos es muy dificil acercarnos, si no es
por las escasas informaciones que nos aporta la documentacion procesal.

3.3. Algunos apuntes mds sobre la organizacién de justicia sobre los judios
castellanos

Antes de entrar de lleno en las tipologias delictivas, creemos que es necesario
apuntar algunas cuestiones mas sobre diversas formulas que surgen a la hora de la
aplicacion de la justicia sobre la comunidad hebrea. Por tanto, en las siguientes pagi-
nas atenderemos a circunstancias de los procesos, tales como los juramentos, los tes-
timonios, los acogimientos a sagrado, los perdones, los seguros, los procuradores, los
fiadores o las conversiones ante las sentencias.

En cuanto al primero de estos asuntos, el de los juramentos, se creaba un proble-
ma en la justicia castellana a la hora de llevarlo a cabo. Pues la asuncién de una fe
distinta implicaba la necesidad, de que para que el juramento fuese efectivo, este se
debia hacer sobre su texto sagrado. Por eso, desde muy pronto se determinaron estas
cuestiones. Los fueros de la familia de Cuenca consideraban que los cristianos debi-
an efectuar su juramento sobre la Biblia y los judios sobre la Tora'”.

Pero en las Leyes Nuevas del Fuero Real ya se especificaba a un ritual especifico
para llevar a cabo la promesa'’. Se nos dice que aquel que pidiese el juramento de
un judio debia ir con ¢él a la sinagoga. Alli ponia las manos sobre la Tord.Y frente a
cristianos y hebreos debia formular el juramento, utilizando unos formulismos
determinados. Asi se juraba por Dios y por todos los hechos del Antiguo Testamento,

1% LEON TELLO, Pilar: «Disposiciones sobre judios en los fueros de Castilla y Ledno..., p. 235.
%0 Fuero Real, lib.V, tit. IX, ley XVI.
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los cuales se iban relatando uno a uno, y a los que se debia responder con un «juro».
Tras todos ello, se debia finalizar con un «amen»™!.

Durante nuestro periodo de estudio, los juramentos aparecen de vez en cuanto
por los pleitos, daindonos informacioén sobre como funcionaban. Asi, se nos dice que
el juramento se efectuaba sobre la Tora, como su simbolo mas sagrado'*. Incluso en
el caso de que fuera un cristiano el procurador de la parte judia, y tuviese que rea-
lizar el juramento en su nombre, se especificaba que lo haria sobre la Cruz como si

hubiese sido hecho por los hebreos sobre su Tora'*.

Las Partidas nos indican que habia una tendencia a no admitir los testimonios que
un judio podia hacer contra un cristiano en los juicios'*. A pesar de todo, los que se
pudiesen dar contra miembros de su propios fuero o contra mudéjares eran acepta-
dos.Y esta tradicional vision se mantuvo de forma desigual ante los tribunales de jus-
ticia castellanos, pues en ocasiones eran admitidos para que el proceso pudiese llegar
a buen término. Sin embargo, su aceptacién fue, en ocasiones, motivo de quejas por
parte de los cristianos.

Esta fue una de las cuestiones que alegd el corregidor de Avila, Juan de Flores,
cuando se aceptaron los testimonios de las aljamas de ambas minorias en la ciudad,
en la pesquisa a la que se le estaba sometiendo por el cobro a las mismas de impues-
' Sin embargo, no fue motivo de queja cuando a él mismo pidio, dos
afos antes, licencia para aceptarlos en una investigacion que estaba haciendo contra
otro corregidor'.

tos indebidos

La presentacion de testimonios falsos estaba penado por los tribunales de forma
generalizada. Pero, desde el punto de vista judio, si el que presentaba la declaracién
falsa era un estudiante rabinico, se le revocaba su condicion. Se pensaba que las per-
sonas doctas podian engafar mas facilmente y podian introducir argumentos que
fuesen creidos como verdaderos por su capacidad letrada. Por ese mismo motivo, nos
dicen las tagganot de Valladolid, que los tribunales judios no contemplaban la pre-
sencia de ayudantes para presentar las denuncias o defensas. Se preferia que las par-
tes presentasen sus argumentos libremente, sin coacciéon ni ordenacion de los mis-
mos, pues asi se podia acceder mejor a la verdad. Por ello, tampoco se permitia el
uso de los llamados maestros de argumentos porque tendian a ocultar hechos en sus

'*! Esta misma férmula de juramento se volveri a recoger en las Partidas, I11, tit. 11, ley XX.

121489, noviembre, 24.Valladolid. AR ChV, Reales Ejecutorias, c. 26, 24; vid. la segunda parte de este
estudio en este mismo numero de la revista Clio & Crimen: «Delincuencia civil y criminal en las alja-
mas judias entre el Duero y el Tajo a fines de la Edad Media. Segunda parte. Documentos», doc. n°. 13.

' En el pleito que se trata entre Ceti y su hijo Jato Usillo, contra Solor, todos judios de la villa de
Arévalo, cuando la Chancilleria dictamine la sentencia definitiva y mande dar carta ejecutoria de la
misma a los dos primeros, se nos dice que «con juramento que del procurador de la dicha Ceti, judia, e su
hijo regibieron [los oidores y el presidente de la Chancilleria] sobre la sefial de la cruz tal como (cruz) de la
dicha su sentencia e tasacion». 1491, octubre, 12. AR ChV, Reales Ejecutorias, c. 41, 2. Ibidem, doc. n°. 19

14 Partida I11, tit. 16, ley VIIL.
%1480, septiembre, 24. Medina del Campo. AGS, RGS, 148009, 199.
146 1478, febrero, 8. Avila. AGS, RGS, 147802, 52.
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explicaciones, de forma que falsificaban la realidad. Por esta razén se prohibid pre-
sentar ante los tribunales textos redactados por ellos.

En la documentacion procesal de los tribunales castellanos encontramos a los pro-
curadores acompafiando a las partes al juicio. Sin embargo, no en todos es posible
averiguar el credo de los mismos, o si habia una norma que regulase la presencia los
procuradores sefardies. Las noticias que poseemos nos hacen pensar que se admitia la
presencia de abogados de ambas comunidades sin restricciéon aparente. Asi, ya lo
hemos visto, en el caso de Ceti contra Solor, por el levantamiento de una puerta con
medidas indebidas, juramento sobre la cruz del procurador de la primera nos indica

4 En el caso de la demanda de unas casas de Yuce Peco a Luis de

que era cristiano
Meérida, Yuda Alelu y Santo Obrero, el procurador del primero era, en ese caso,
judio'®.

Y lo mismo solia pasar con los fiadores. La documentacién no contempla una
obligacién determinada sobre que el credo de los infractores deba ser el mismo que
a los que se les entrega su custodia. Asi, en el caso de la agresion entre Yuce Caballero
y Abraham Aben Arias, se nos dice que el segundo fue entregado a Abraham
Alfacudari'”. Sin embargo, el fiador de Molho, acusado del robo de unas vacas, era

cristiano ™.

Los seguros eran redactados de igual manera sobre judios que sobre cristianos, ya
que se consideraba una infracciéon contra la proteccién que ejercian los reyes sobre
sus naturales. Sin embargo, el seguro que podia proporcionar el acogimiento a sagra-
do en una sinagoga no se estimaba igual que en una Iglesia. Las Partidas recogian
que los criminales que se refugiasen en ellas podrian ser prendidos por la justicia que
no tenia ningun limite para entrar en su interior”'.

Resulta curioso y altamente paraddjico la explicacion de perdones de homicia-
nos sobre los judios. Porque aunque se les podia dispensar como a cualquier vecino
del reino, con las mismas condiciones y beneficios, igualmente se les aplicaba el 1la-
mado Perdon de Viernes Santo. Por ejemplo, el judio Judah Hatrache, quien habia
matado por accidente a su primo, le otorgd Enrique IV un perdén de estas caracte-
risticas y fue confirmado por los Reyes Catoélicos al inicio de su reinado'. Habian
sido las autoridades judias del Imperio Romano las que segiin la Biblia, estaban apli-
cando ese perdon el dia del Viernes Santo, donde se ofrecié al pueblo hebreo que

71491, octubre, 12. ARChV, Reales Ejecutorias, c. 41, 2; vid. la segunda parte de este estudio en este
mismo namero de la revista Clio & Crimen: «Delincuencia civil y criminal en las aljamas... Segunda
parte. Documentos», doc. n°. 19

1481480, abril, 18. Toledo. AGS, RGS, 148004, 130; SUAREZ BILBAO, Fernando: Judios castellanos
entre 1432 y 1492....,p. 212.

1471489, noviembre, 24.Valladolid. AR ChV, Reales Ejecutorias, c. 26, 24; vid. la segunda parte de este
estudio en este mismo namero de la revista Clio & Crimen: «Delincuencia civil y criminal en las alja-
mas... Segunda parte. Documentos», doc. n°. 13

3% 1494, noviembre, 5.Valladolid. AR ChV, Reales Ejecutorias, c. 78, 3; Ibidem, doc. n°.24.
51 Partida VI, tit. 24, ley IV.

152 1475, febrero, 13. Segovia. AGS, RGS, 147502, 159; trans. SUAREZ BILBAO, Fernando: Judios cas -
tellanos entre 1432 y 1492..., pp. 8-9.
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eligiese la libertad de Barrabas o Jests.Y de hecho es paraddjico la aplicacion de este
perdon sobre judios porque es precisamente en esos momentos donde el
Cristianismo entiende que el Pueblo de Israel entregé a Cristo a la Cruz.

Por dltimo, debemos atender a una cuestion relativa a la aplicacion de las sen-
tencias a las que se condenaba a los judios. Las que implicaban la muerte o pérdida
de miembros, solian frecuentemente propiciar la conversion. La razon residia en que
cuando un individuo hebreo acataba el Bautismo, este suponia un renacimiento en
todos los sentidos. Al converso se le perdonaban todos los pecados que hubiese
cometido en su vida pasada.Y eso mismo se podia aplicar a sus delitos.

Se nos da la noticia de que un tal Ysque de Ledia, acusado de un crimen que no
se menciona, fue condenado a la pena capital. Pero, ocurrié que «al tienpo que le que -
rian ajusticiar se torné cristiano»'>

conversiones no eran verdaderas y asi se hacia ver frecuentemente.

. Sin embargo, a nadie le quedaba oculto que esas

De hecho, incluso las tradiciones populares recogian esas conversiones para salvar
las vidas de los condenados a muerte. En los llamados crimenes rituales, ya sea en la
version del Niflo de La Guardia o en la de Septlveda, se acusé en 1468 a dieciséis
judios por secuestrar a un nino para realizar una representacion de la muerte de
Cristo. Uno de los acusados parece que consigui6 eludir la muerte en la hoguera
mostrando arrepentimiento y pidiendo el Bautismo. Pero se nos dice que, tras entrar
en el monasterio de Segovia para realizar su penitencia, huy6 a los pocos dias'*.

Y es que ninguna confesion fue totalmente asumida como cierta por los cristia-
nos que veian como sus antiguos vecinos cambiaban su vida hacia la fe Catolica por
motivos muchas veces que no tenian que ver con la religion. Ejemplo de ello lo
podemos ver en una venta de una mula entre un cristiano y un converso. Sobre el
animal, el cristiano pregunt6 si la mula era buena.Y el converso respondid que si, y
que lo prometia por Nuestra Senora. A lo que el cristiano respondié que mejor no

se lo jurase por la Virgen, sino por la ley de Moisés'™.

Con estas ultimas notas damos por finalizado el apartado relativo a la organiza-
ci6n de justicia sobre los judios castellanos. En las hojas siguientes analizaremos la
aplicacion de la misma a través de los delitos emanados de los tribunales y a través
de las noticias de los territorios entre el Duero y el Tajo. Su estudio individualizado
por tematicas nos ayudara a interpretar la ejecucion del derecho de Castilla sobre los
vecinos infractores y valorar de qué modo la diferencia cultural puedo afectar o no
en la ejecucidn, recibimiento y sanciéon de la delincuencia que afecté al mundo

hebreo.

133 1490, febrero, 19. AR ChV, Reales Ejecutorias, c. 27, 43; vid. la segunda parte de este estudio en este
mismo namero de la revista Clio & Crimen: «Delincuencia civil y criminal en las aljamas... Segunda
parte. Documentos», doc. n°. 15.

** COLMENARES, Diego de.: Historia de la Insigne ciudad de Segovia, 1637 (ed. Segovia, 1969, p. 99).

' CARRETE PARRONDO, Catlos y MORENO KOCH, Yolanda: «De picaros y picaresca en el
judaismo castellano», Sefarad, n° 61 (2) (2001), p. 294.
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4. La aplicacion de justicia sobre la minoria judia durante el
reinado de los Reyes Catélicos

Como habiamos dicho en la introduccion del estudio, la delincuencia civil y cri-
minal que se dio en Castilla con personas hebreas sera analizada principalmente
desde la documentaciéon emanada por el Registro General del Sello del Archivo
General de Simancas, y del Registro de Ejecutorias de la Real Chancilleria de
Valladolid. La imposibilidad de acudir a fuentes hebreas para analizar los pleitos civi-
les de sus tribunales, es una necesidad que la historiografia versada en la su lengua
deberia cubrir.Y de ese modo podriamos saber hasta que punto y con cuanta rigu-
rosidad se cumplian los preceptos del Talmud a la hora de sentenciar a los delin-
cuentes de causas civiles. Atn asi la documentacion procesal, al igual que cualquie-
ra de la de los tribunales de primera instancia del mundo cristiano, es una docu-
mentaciéon muy dispersa y de dificil acceso, lo cual se acenttia en mayor medida por
tratarse de papeles emanados por una minoria.

En cuanto a los procesos criminales, dado que su procedimiento judicial solo podia
ser tratado en los tribunales del rey, podemos considerar que su estudio y evaluacion
debe ser irremediablemente evaluado desde la documentacién de los tribunales de los
corregidores, alcaldes, Chancilleria y Consejo Real. Pues todo lo que suponga una
intromision de los jueces judios en los mismos, o bien se registra en los procesos o, por
el contrario, formara parte de la justicia de arbitros a la que es muy dificil llegar.

Ahora bien, la infrajusticia, como la denominé Inaki Bazan®™
diferente para el caso judio, cristiano o mudéjar. Lo Gnico que quizd podamos per-
cibir es que, dado que ya en el caso de los vecinos cristianos las noticias son escasas
y, en ocasiones, dificiles de rastrear, en el de las minorias, por el hecho de tener un
menor namero de procesos llevados ante el tribunal — y, por ende, conservados — sus
informaciones son por tanto, también mucho menores.

es algo que no es

Si echamos un vistazo al namero de delitos que se han conservado en ambos archi-
vo, las noticias nos informan de que los porcentajes de los tipos de infracciones son muy
similares a los que vemos para los estudios centrados en criminalidad general. Existe una
diferencia muy significativa entre los delitos que atentaban contra la propiedad de las
personas, frente a los que atanian a la integridad de las mismas o a cuestiones morales.
En cuanto a los delitos que atentaban contra la integridad de las personas, fueron los
atentados fisicos, provenientes de agresiones y peleas, los que mas aparecen. En el caso
de los crimenes que atentaban contra la honorabilidad, es el adulterio el caso mas
denunciado, como viene siendo habitual. Quiza las mayores diferencias las encontremos
en los delitos de ambito econémico. Si normalmente son las deudas las que lideran las
estadisticas de los procesos judiciales, en este caso también. Pero, sobre todo, las provo-
cadas por los préstamos usurarios, ya que se trata de una cuestiéon propia, que afecta
directamente al mundo de Sefarad.

156 BAZ AN, Ifiaki: Delincuencia y criminalidad en el Pais Vasco en la transicién de la Edad Media a la Moderna,
Departamento de Interior del Gobierno Vasco, Vitoria-Gasteiz, 1995, p. 71.
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El esquema que seguiremos para analizar las diferentes infracciones se basa en
ocho grandes epigrafes tematicos donde se engloban los delitos. Asi, cuando hable-
mos de los que atenten contra la integridad de las personas, incluiremos en el mismo
todas las agresiones, asesinatos, amenazas o violaciones que se cometieron. Los deli-
tos contra el honor incluyen los pleitos por adulterio, matrimonios fraudulentos, las
difamaciones o la regulacion en el vestir. En cuanto a los delitos de cariz econémi-
cos, el gran tema a tratar es la usura dentro de los tribunales. Pero, igualmente, sera
necesario evaluar otro tipo de deudas, ventas, dotes o herencias que llegaron hasta
ellos. Sobre los delitos relacionados con el urbanismo, otro de los grandes temas fue-
ron las denuncias por los problemas de las medidas segregadoras que se impusieron
tras las Cortes de Toledo de 1480. Pero, igualmente, los derivados de la propia con-
vivencia urbana también tendran cabida. En cuanto a los delitos religiosos tratare-
mos las blasfemias, el proselitismo, los atentados contra las sinagogas y, por supuesto,
los crimenes rituales, fruto mas bien de la imagineria popular. Posteriormente, ana-
lizaremos aquellos delitos de judios que se consideraron un atentado contra la
Corona y que fueron fruto de la creacién de bandos durante la guerra contra dofia
Juana.Y, por tltimo, evaluaremos cémo la orden de expulsién influyé en la delin-
cuencia, buscando féormulas legales para pasar por los puertos, el beneficio que saca-
ron muchos oficiales de justicia por su ayuda, los pleitos no acabados por la marcha
del judio, las reclamaciones de deudas paralizadas o los posteriormente bautizados
con su vuelta y la reclamacién de sus bienes.

4.1. Delitos contra la integridad de las personas

Los delitos que atentaban contra la integridad de las personas suponian una agre-
sidn corporal que podia variar respecto a su nivel de brutalidad vy, por tanto, sus con-
secuencias. De este modo, cualquier acometida que se llevase a cabo deberia res-
ponder en su pena a las consecuencias que se habia derivado de ella. La cuestién a
la hora de penarlo residia en que esa agresion atentaba ademas contra la honra ya

que se agredia al cuerpo, donde se entendia que ésta residia'’.

Pero, igualmente, existian una gran variedad de factores que contribuian a deter-
minar una mayor o menor aplicaciéon de las sanciones teniendo en cuenta las cir-
cunstancias del ataque. Asi, no era lo mismo si este se cometia de noche que de dia,
si era realizado por un menor, si se realizaba contra personas consideradas como
indefensas o poderosas, si se demostraba que hubiese habido alevosia o incluso si se
habia efectuado a traicidn. Esto, que esta registrado en el derecho castellano, también
se contiene en el talmadico que dispone la necesidad de saber cuiando pasé el deli-
to, la hora del dia y el lugar®™®.

7 HESPANHA, Antonio Manuel: «Da iustitia a disciplina, textos, poder e politica penal no Antigo
Regime», Anuario de Historia del Derecho Espafiol, n® 57 (1987), pp. 564-565.

% RABBINOWICZ, Israel Michel: Législation criminelle du Talmud: organisation de la magistrature rabbi -
nique, autorité légale de la Mischnah ou tradiction critique des traités talmudiques Synhedrin et Makhoth et des
deux passages du traité Edjoth, Paris, 1876, p. 95.
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En el caso de las agresiones, los fueros castellanos solian castigar al infractor de
modo diferente si se trataba de un judio que de un cristiano. Incluso, la cuantia que
se debia pagar era menor. El pago por matar a un judio, segiin el Fuero de Zorita,
suponia un octavo de la calofia"’. En los de la familia de Cuenca-Plasencia se deter-
mina que herir o matar a un judio suponia una multa de 500 sueldos que debian
pagarse al rey o senor. Aunque se podia salvar presentando a su favor doce testigos,

'“. En el de Coria, el que heria

en el caso de la muerte, y dos en el caso de las heridas
a un judio debia pagar 2 mrs., mientras que el de Sepualveda la multa era de 1 murs.

y si se le mataba 100 mrs''.

Muy diferente era si un judio mataba a un cristiano, a quien se le penaba con la

2. En el Fuero de Septlveda si un judio heria a un

pena capital, corporal o destierro
cristiano debia pagar 10 mrs. y si lo mataba, perdia todos sus bienes'”. Incluso en el
Libro de los Fueros de Castilla se mantienen esas disposiciones porque entendia neces-
rio penas mas gravemente la muerte de un cristiano (500 sueldos) que la de un judio
(300 sueldos).

Las disposiciones forales no sdlo recogian una concepcidén mas valiosa del cristia-
no frente a la minoria judia. Sino que ademas consideraba que la muerte de éste a
manos de un individuo hebreo no incidia igualmente sobre la comunidad.Y esto es
algo que tiene muy presente la justicia castellana durante toda la Edad Media. Dicho
crimen podia suponer en ocasiones el motivo necesario para que una comunidad
entera se levantase, no ya contra el infractor, sino contra toda la aljama judia del
lugar. Nos dice Fr. S. Garcia que algo parecido sucedié en la Puebla de Guadalupe
cuando la justicia de la misma intent6 prender a un vecino cristiano que habia ase-
sinado a un judio de Oropesa. La vecindad se levantd en su defensa y se produjeron

disturbios que terminaron con una serie de ataques antisemitas'®.

Los tagqanot de Valladolid no contempla la agresién a un gentil, pues estas se juz-
garian en los tribunales reales. S6lo examina las que el tribunal judio por si mismo
puede juzgar. Asi se atiende sobre todo las que se pudiesen dar en los lugares del
rezo, ya fuese a través de un pufietazo, una bofetada, el tirar a otro de los pelos o de
la barba, o sacar un arma para herirle. Ese delito conllevaba ademas de las sentencias
dictaminadas por la ley talmudica, una sancion a parte por vilipendiar el lugar sagra-
do. Asi, en el caso de que la agresion fuese con el cuerpo, debian pagar el agresor
200 mrs., y su fuese con armas, 300 mrs. En ambos casos, la mitad iria para el tal-
mud-tora y el otro para los pobres.

1 LEON TELLO, Pilar: (Disposiciones sobre judios en los fueros de Castilla y Leény... p. 231.
1 Ihidem, p. 232.
10 Ibidem, p. 232.
12 Ihidem, p. 230.
1 Ibidem, p. 232.

' Aunque no se nos da el afio, la noticia de finales del siglo XV pertenece al cod. 128, Archivo

Municipal de Guadalupe; cit. GARCIA, Fray Sebastian: «Los judios de Guadalupe, Abraham Sencor y
su famoso bautismo el 15 de junio de 1492», Del candelabro a la encina: raices hebreas en Extremadura,
coord. por Fernando Cortés Cortés, Lucia Castellano Barrios, Antonio José Escudero Rios e Isabel
Escudero Rios, Badajoz, 1995, p. 52.
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Dado que las agresiones son causas criminales, dentro de la concepcion del dere-
cho castellano, podriamos pensar que su tratamiento, como se dictd tras las Cortes
de Madrigal, era un ambito jurisdiccional exclusivo de los tribunales reales. Sin
embargo, existen noticias que nos hacen pensar que los judios se saltaban muchas
veces esa obligacion y acudian frecuentemente a sus propios rabinos, sabios o mayo-
res para reclamar justicia. Conocemos un pleito, dirimido en la Chancilleria de
Valladolid, donde se nos informa que dos rabinos habian iniciado el proceso en el
que Rabi Saul habia acusado a Rabi Simuel, juez de la aljama de Zamora, por pro-
selitismo ante la justicia cristiana, ya que decia que habia ensefiado la ley judia a Rabi
Mayr Arraye, hijo de un cristiano, don Rodrigo Contador, vecino de Cérdoba. Pero,
parece ser que dicha denuncia respondia a una venganza del propio Rabi Sadl con-
tra el juez, para intentar frenar una sentencia de muerte por lapidacién que le habia
impuesto el magistrado. Esta pena, que se utilizaba en los casos mas graves en el dere-
cho talmadico, respondia a un crimen que, aunque debia haber sido llevado ante los
tribunales cristianos, se dirimié primeramente ante los judios. Ademas, con el visto
bueno de la Chancilleria que confirm6 la sentencia dada por Rabi Simuel'.

Hemos visto a lo largo de estas paginas un pleito de agresién que sucedio en la
166

ciudad de Guadalajara entre Yuce Caballero y Abraham Aben Arias'®, porque nos da
muchisima informacién sobre los procesos judiciales en estos casos que estamos
estudiando. Al igual que en el asunto anterior, vemos céomo la tendencia de los
denunciantes fue la de acudir directamente ante sus propios jueces, a pesar de tra-
tarse de causas criminales. En este caso, también vemos como don Simuel Sayo, juez
de la aljama de Guadalajara, antes de enviar el caso al corregidor, mandé encarcelar
a Abraham aben Arias y tom6 declaraciones por escrito, con el escribano de la alja-
ma, que posteriormente fueron reclamadas para presentarlas ante el alcalde, don Luis
Carrillo. No se nos habla de que se hubiese dado sentencia, ya que seguramente no
la hubo, sino que el proceso fue enviado al tribunal de la justicia real. Pero, ademas,
en el texto de la Chancilleria no se recoge ninguna queja al respecto de la actuacion
del juez judio. En el texto de la ejecutoria se nos dice que Yuce Caballero presentd
una querella ante el tribunal del alcalde contra Abraham aben Arias, por haberle
agredido puablicamente. Parece ser que se produjo en un corrillo formado por varios
vecinos de la propia gahal, entre Santa Clara y San Andrés, donde se hablaba y dis-
cutia sobre el pago de la sisa ese aio'”.Y aunque no consta, nos imaginamos que la
conversacion se tuvo que ir acalorando y subiendo de tono, hasta que Abraham Aben
Arias le dio «una gran bofetada en la cara» a Yuce Caballero.

1% GARCIA CASAR, Maria Fuencisla: «Tensiones internas en las aljamas castellanas»..., p. 73.
1% 1489, noviembre, 24. Valladolid, AR CHYV, Registro Ejecutorias, c. 26, 24; vid. la segunda parte de

este estudio en este mismo nimero de la revista Clio & Crimen: «Delincuencia civil y criminal en las
aljamas... Segunda parte. Documentos», doc. n°. 13

'” La llamada sisa que pagaban los judios era el tributo denominado rebda que se recaudaba de forma
indirecta sobre la carne y el vino que se vendia dentro del barrio. Una recaudacién de ese tipo afec-

taba muy negativamente a los precios del mercado. RUIZ GOMEZ, Francisco: «Aljamas y concejos
en el Reino de Castilla durante la Edad Median..., p. 64.
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Cuando éste present6 la querella ante don Luis Carrillo, la jur6 sobre la Tora. El
alcalde ordend a su alguacil, don Fernando Beltrin de Guzman, y a su teniente de
alguacil, don Salazar, que prendiesen a Abraham aben Arias y lo llevasen a la carcel
publica. Asi se hizo, pero el propio Abraham pidi6 al alcalde que le diese algin fia-
dor por carcelero. Aceptada la propuesta, lo entregd bajo la custodia de don Abraham
Alfacudari, un vecino de esa misma ciudad.

Esta decision provocd una protesta airada de Yuce Caballero, quien entendia que
por la acusacioén tan grave, no se podia dar fiadores a Abraham aben Arias. Aunque
parece que no prosperd. Abraham aben Arias aludié en su defensa a su minoria de
edad y a la de Yuce Caballero, ambos menores de 25 afios. Por lo que reclamé que
se aplicara la sentencia en ese caso.

No sabemos si este hecho pudo afectar al alcalde don Luis Carrillo a la hora de
dar la sentencia, pero lo cierto fue que se produjo una demora bastante larga para
otorgar la misma. Lo cual fue motivo para que Yuce Caballero acusase al alcalde ante
la Chancilleria de Valladolid. Los alcaldes de la misma enviaron una carta al alcalde
ordenandole dar sentencia en el pleito en menos de seis dias, o veinte dias en el caso
de que la diese como definitiva. El alcalde ordinario dio entonces un llamamiento
para que ambas partes presentasen pruebas y testigos. Tras quedar visto el pelito para
sentencia, conden6 a Abraham Aben Arias a pena de seis meses de destierro de la
ciudad. A ello unié la condena de costas que traslado a su padre don Simuel.

Yuce considerd que no era suficiente, pero el alcalde repuso que habia rebajado
la sentencia, ya que habia sido probado por nueve testigos que fue el mismo Yuce
quien inicid la pelea «metiendo los dedos en los ojos al dicho Aben Haryas, e dandole empu -
Jjones e golpes en los onbros e pechos con las manos, e desiéndole palabras feas»;y que en res-
puesta a ello, Abraham aben Arias le habia agredido. Por tanto, don Luis Carrillo
indicaba que como no habia ninglin agravio, que no podia apelar.

No obstante, Yuce Caballero apel6 la sentencia ante la Chancilleria. Sin duda, el
tiempo del destierro y la no sancién de las injurias fue lo que llevo a Yuce a llevar-
la de nuevo ante la justicia del rey. Los alcaldes de la misma abrieron el proceso y
manifestaron, tras analizarla, que el alcalde Luis Carrillo habia sentenciado y juzga-
do mal, y que, por tanto,Yuce habia apelado bien. Mantuvieron la sentencia de des-
tierro por seis meses, pero por las injurias mandaron que pagase a Yuce Caballero
2.000 mrs. Ademas, se incluyo6 en la sentencia que debia pagar las costas del juicio.
Asi vemos como el tribunal entendid que se habia cometido un doble delito: el de

168

la agresion, que sancionaba con un destierro'®, y el de la injuria, que no habia sido

contemplado anteriormente y sobre el que aplicé 2.000 mrs de multa.

Las mujeres judias, al igual que las de cualquier otra religion, también tuvieron
que sufrir las agresiones de los hombres. Muy variadas fueron las ocasiones en las que
se solian daban. Sin embargo, el silencio con que se rodeaban estos escarnios hizo

1% Es sentenciado asi porque se descarta la intencién de matar, lo que hubiese conllevado a un des-
tierro quizds mayor o incluso a la pena capital que se recoge en la ley del reino. Ordenamiento de
Alcald XXII; Ordenamiento de Montalvo VIII, 13, 2.
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que escaseasen las denuncias y, por tanto, las noticias al respecto. En muchas ocasio-
nes, las conocemos a través de pleitos posteriores, tras la separacion, y donde la vic-
tima reclama su dote, ya que en los primeros momentos los padres, madres, herma-
nos, vecinos o rabinos saltarian a la palestra para mediar en los problemas de la pare-
ja, dando soluciones que normalmente tendian a evitar la disolucién de la unidn,
pero no el maltrato.

En la ciudad de Soria se nos muestra un ejemplo por el que una mujer tuvo que
aguantar los malos tratos de su marido cuando este se enter6 de su pasado judio. El
padre de la victima, Juan Ramirez de Lucena, converso de la ciudad, habia abrazado
la fe catolica con su familia y gozaba de cierta posicion social. Fruto del interés de
seguir ampliando horizontes, casé a su hija con el hijo de un importante regidor de
la ciudad: el caballero Miranda. De ¢él se nos dice que cuando supo los antecedentes
hebreos de su esposa, comenz6 a maltratarla y la llamaba «vellaca, judiela, judia hija de

Judio y tus parientes judios»'®.

En el derecho talmutdico, era necesario que los delitos de sangre fuesen senten-
ciados con la propia del culpable. Asi, se nos dice que el triunfo judicial se daba cuan-

do el culpable perecia”

. En estos casos, como en otras muchas legislaciones no
hebreas, el asesinato se evaluaba teniendo en cuenta muchos factores que gravaban
o no el crimen. Por tanto, se consideraba la intencién del homicida para determinar

s1 queria o no matar a la persona.

En la tradicion talmutdica se imponian diferentes penas sobre aquellos que, sin que-
rerlo, acababan con la vida de los individuos. Pero s6lo en los casos mas graves, en
aquellos en los que se buscaba el asesinato, se aplicaba la pena capital, como a lo largo
de los textos se contiene, con 23 jueces que la dictasen'". En estos casos, la lapidacion
era la escogida como la pena ritual'”. De hecho, como hemos visto ya, esas sentencias
eran formuladas y reiteradas en los tribunales reales, bajo el consejo de los sabios de
las aljamas, demostrando la capacidad de coordinacién de ambas instituciones.

Paralelamente, el derecho castellano sigue una pauta similar en esos casos. El Fuero
Real reservaba la pena capital apara quien efectuase el asesinato. E, incluso, se solia

incrementar la misma con el arrastramiento del cuerpo del acusado si el crimen se

173

hizo con alevosia'”. Las Partidas mantendran igualmente la misma pena,aunque con-

174

templaban ciertos beneficios si el acusado pertenecia a la clase mas alta'. Con este

privilegio, acabd el Ordenamiento de Alcald” y se establecid que s6lo quedaria libre

' DIAGO HERNANDO, Méximo: «Judios y judeoconversos en Soria en el siglo XV»..., pp. 240-241.
170 Proverbios, XI, 10.

! En la normativa doctrinal del derecho hebreo, la pena capital Gnicamente podria aplicarse cuando
se juzgaba por esos 23 jueces. Creemos que, en las aljamas castellanas, este tribunal toranico tendria su
representacion en los tres jueces habituales, pero dirigidos en la doctrina y aconsejados por un Talmide
Hakamim vy tres hombres buenos.

172 Deuteronomio, XVII, 7.

73 Fuero Real, IV, 17, 1.

" Partida VII, 27, 3.

5 Ordenamiento de Alcala XXII, 2.
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de toda pena aquel que efectuase el homicidio en defensa propia, por la guarda de

sus bienes, el auxilio de un sefior o la venganza de un familiar'.

Afortunadamente, las ciudades registraron escasos asesinatos. La gran mayoria
fueron homicidios fortuitos, o al menos asi son entendidos en los juicios. Por ello,
a cambio de ciertos servicios, como participar en la guerra, a los acusados se les
podia levantar el castigo si se demostraba que no habian cometido el crimen con
alevosia'”’. Incluso, como hemos visto anteriormente, los judios que cometian
homicidios de forma no alevosa ni premeditada, podian acceder a los perdones que
se administraban el Viernes Santo'®. Se trataba de una prictica que normalizaba la
aplicacion de los mismos sobre aquellos a los que se acusaba estereotipadamente, de
no haber aplicado esa misma indulgencia, la de Viernes Santo, cuando se crucifico
a Cristo.

Ese perddn real, en el que se restituia la fama y los bienes del acusado, estable-
ciendo un borrén y cuenta nueva en el momento del delito, le restituia a la situa-
ci6én anterior. Aunque ese privilegio real no garantizaba eludir la venganza de los
familiares, por lo que se hacia necesario a veces que el rey otorgase un seguro al
homicida. Fue el caso del alfaqui mudéjar Abseyte, vecino de Segovia, quien se rece-
laba de la familia de un judio, Losar Albohacen, a quien se decia que habia asesina-
do. El perdén y seguro habian sido concedidos primeramente por Enrique IV, ya
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que habia quedado demostrado su no implicacién en el crimen'”. Pero los Reyes

Catodlicos tuvieron que volver a confirmar el privilegio ante el temor del alfaqui'™.

Este habia sido acusado junto con otro mudéjar, llamado Zulema de
Navacerrada, de haber asesinado a Losar Albohacen. La acusacion era injusta, pues
el judio habia muerto de una sola herida que le habia causado Zulema. Pero se le
habia impuesto la misma pena capital que al que habia llevado a cabo el hecho de
la muerte. Ello fue gracias a la influencia y el poder que tenia sobre las justicias
segovianas la familia del hebreo.

Y es que la indefension a la que se tenian que enfrentar algunos contra los pode-
rosos hacia que con frecuencia se tuviese que acudir a los reyes solicitando su pro-
teccion. En el caso de los judios,donde hemos visto que el mismo amparo era fuen-
te legitimadora de su presencia en el reino, hacia que ese seguro residiese perpe-
tuamente en ellos. No en vano, ya hemos visto que se entendia que formaban parte
de las pertenencias del rey.

176 Ordenamiento de Montalvo VIII, 13, 4.

771475, diciembre, 2. Valaldolid. AGS, RGS, 147512, 773;1479, junio, 11. Trujillo. AGS, RGS,
147906, 12.

178 1475, febrero, 13. Segovia. Ags, RGS, 147502, 175; trans. SUAREZ BILBAO, Fernando: Judios cas -
tellanos entre 1432 y 1492..., pp. 8-9.

17 1474, noviembre, 15. Madrid. Inserta en 1476, agosto, 20. Segovia. AGS, RGS, 147608, 569; trans.
Ibidem, pp. 45-47.

1% 1476, agosto, 20. Segovia. AGS, RGS, 147608, 569. trans. Ibidem, pp. 45-47.
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A pesar de ello, la Corona tuvo que recordar frecuentemente el argumento de
que «todos los judios de mis regnos son mios y estan bajo mi amparo y proteccién»'™', espe-
cialmente cuando se solicitaba el amparo real™. De hecho, las tagqanot también con-
templaban que esos seguros podian y debian ser dados por la justicia de la aljama,
pues los judios también eran fuente de agresion entre sus correligionarios, y si los
magistrados no querian, podria ser otorgado por cualquier otra justicia del reino.

Abraham Tinbona, vecino de Bonilla, requirié del Consejo Real un seguro porque
temia que su hijo Mose y otras personas le hiciesen dafio a él, a su mujer, a sus hijos y
criados y a sus posesiones, aunque no sabemos el motivo. Por ello, los Reyes Catolicos
afirmaron, utilizando la férmula habitual también usada para los cristianos, que

«tomamos e regebimos al dicho Abrahen Tybone e a los dichos su muger e fijos e criados
[...] e a sus fasiendas en nuestra guarda e anparo e defendimiento real e los aseguramos
asy del dicho su fijo Mose Tibo, su fijo [sic| como de todas e qualesquier poersonas...»'™.

Los seguros se anunciaban publicamente y se pregonaban en los lugares acos-
tumbrados de las ciudades. De este modo, al anunciarlo frente a toda la comunidad
urbana, nadie podia quedar indiferente de dicha defensa;y, por tanto, si se osaba aten-
tar contra la persona defendida, el delito era mayor porque se iba contra la voluntad
del mismo rey y toda la comunidad lo sabia.

Igualmente, en otras circunstancias de indefension, como las que atanian a algu-
nos asesinatos, la justicia no efectuaba las diligencias suficientes para perseguir esos
crimenes. En estos casos,no nos encontramos tnicamente motivos como que los tri-
bunales de alcalde o del corregidor estuviesen protegiendo a los cristianos que
hubiesen cometido el delito contra los judios, sino que también los encontramos
incluso cuando ambas partes eran hebreas. Asi paso a Crescientes, judia, vecina de
Granadillas, quien se quejaba de que tras haber pasado un afio desde el asesinato a
traicidn a su hermano Yucet Gigante por otro judio, también llamado Yusef, todavia
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no se la habia hecho justicia™. La reina Isabel ordené a sus oficiales que efectuasen

las diligencias necesarias para proceder en el caso.

Pero hay circunstancias de impunidad y de indefensiéon mucho mayores que hace
que se plantee hasta qué punto la justicia no tenia capacidad para actuar o el hecho
de que el crimen fuera cometido contra judios podia hacer que el proceso se ralen-
tizase mucho mas'.

1811477, julio, 9. Trujillo. AGS, RGS, 147707, 317; vid. la segunda parte de este estudio en este mismo
numero de la revista Clio & Crimen: «Delincuencia civil y criminal en las aljamas... Segunda parte.
Documentos», doc. n°. 5.

1821480, abril, 24. Toledo. AGS, RGS, 148004, 61; transc. SUAREZ BILBAO, Fernando: Judios caste -
llanos entre 1432 y 1492..., p. 213.

1831480, abril, 24. Toledo. AGS, RGS, 148004, 61; transc. Ibidem, p. 213.
% 1477, julio, 9. Caceres. AGS, RGS, 147707, 313; transc. Ibidem, p. 86.

' A pesar de que se puede caer en ello, no debemos precipitarnos en ver motivos antisemitas en las
actuaciones impunes de los oficiales de justicia. Pues a través de las denuncias del Registro General
del Sello podemos ver como esa indefensién se administraba por igual a cristianos, judios y mudéja-
res, ya que formaba parte de la propia corrupcion de estas elites judiciales.
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Rabi David de Arévalo, vecino de Avila, se quejé ante el Consejo Real de que la
ejecucion de la sentencia contra el asesino de su hermano habia quedado en sus-
penso desde hacia tres afios'. Se nos dice que fue asesinado cuando iba del lugar de
Velleguillo a la villa de Coca, en mitad del campo y por la noche. Parece que el asal-
to lo habia efectuado un tal Francisco de la Torre que esperd a su victima «puesto en
asechanga». Asi pues, el crimen pues habia sido hecho a traicioén y con alevosia, ade-
mas de con nocturnidad y en mitad del campo solitario.

Estos fueron motivos mas que suficientes para que los alcaldes de la Hermandad,
en ausencia y rebeldia del denunciado, le condenasen a la pena de muerte con saeta.
Este tipo de aplicacion, exclusiva de las hermandades' consistia en hacer perecer a
la victima a manos de un “pelotéon” de ballesteros que actuaban como verdugos. Sin
embargo, J. J. Batalla Rosado nos dice que se tomaba mas bien como un concurso,
pues podian formar parte de la ejecucion todos los que querian y se daban premios
de veinticuatro maravedis al que acertase en el corazén y un castellano de oro en
otras partes** del cuerpo mas dificiles.

Rabi David de Arévalo se quejaba ante el Consejo Real de que no se habia lle-
vado a cabo la ejecucion de la sentencia y que de hecho, Francisco de la Torre cam-
paba libremente por todo el territorio y que incluso habia amenazado a los herma-
nos y parientes de Mose Baruquel diciendo que los mataria a todos si no le perdo-
naban ante la justicia la muerte. Por ello, elevaron su peticion a los Reyes Catolicos
que ordenaron que se hiciese lo posible por ejecutar esa sentencia.

Pero ya lo hemos dicho, y la historiografia ha sido muy reiterativa al respecto, los
judios por su propia particularidad de minoria religiosa aborrecida por los cristianos,
tuvo que sufrir los avatares que el antisemitismo proferia contra ellos. Sin embargo,
ante estas impunidades, la Corona reaccion6 de forma sancionadora, a diferencia de
lo que podian llegar a hacer las justicias locales y en los casos en los que éstas toma-
ban partido por los hebreos, sufria a menudo la violencia de la masa encolerizada.

%9 En dicha ciudad, un veci-

Esto fue lo que le sucedi6 al corregidor de Trujillo
no judio sufrié una paliza a palos por varios vecinos, liderados por un clérigo lla-
mado Garcia Larios. En este caso, la agresion comunal fue perseguida y sentenciada
duramente por el corregidor de la villa, hasta el punto de que se negd a entregar al

religioso a los vicarios y clérigos para que pudiese ser juzgado por los tribunales de

18 1484, noviembre, 10. Valladolid. AGS, RGS, 148411, 34; SUAREZ BILBAO, Fernando: Judios cas -
tellanos entre 1432 y 1492..., pp. 397-398.

' TOMAS Y VALIENTE, Francisco: El Derecho penal de la Monarquia absoluta (siglos XVI-XVII-
XVIII), Tecnos, Madrid, 1969, p. 35.

% BATALLA ROSADO, Juan José: «La pena de muerte durante la colonia —siglo XVI- a partir del
analisis de las imigenes de los codices mesoamericanos», Revista espariola de antropologia americana, n°® 25
(1995), p. 101.

18 1491, marzo, 21. Sevilla. 149103, 477; SUAREZ BILBAO, Fernando: Judios castellanos entre 1432 y
1492..., pp. 1.248-1.250. Conocemos la causa a través de un perdon que los Reyes Catdlicos elevan
a Cristobal de Trujillo, que habia participado del movimiento y posteriormente habia huido de la ciu-
dad con una sentencia de muerte sobre su cabeza. La intercesién del adelantado de Andalucia, don
Pedro Enriquez, fue la que le permita restituirle en su fama y volver a Trujillo sin condena alguna.
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la justicia del rey. Y por ese motivo, unos caballeros, acompafados de varios vecinos,
le apedrearon la casa.

La reaccion de la Corona fue fulminante. Se envié como pesquisidor a Garcia
Cortes. Este encontrd a Juan Escobar como lider del tumulto y en su ausencia y
rebeldia lo condend a morir degollado. Pero no fue al tnico al que se le sentencio
a la pena de muerte, lo que hizo que muchos huyeran de la villa, mientras que otros
sufrieron condenas menores por su participacion.

Para R. Muchembled, estos comportamientos violentos son signos inequivocos
de la violencia desmedida. Pero también estas agresiones contra minorias o indivi-
duos desfavorecidos servian para cohesionar al grupo con unos patrones determina-

dos que les hacian participes de una misma ideologia comunitaria'”.

Por ello, la justicia respondia ante estas agresiones tumultuosas con gran severi-
dad, intentando cortar de raiz las posibilidades del florecimiento de la violencia que
pudiera terminar en descontrol por todo el ambito urbano. Pero en el caso de las
minorias les afectaba mucho mas. Luis Suarez nos informa de cémo los vecinos de
la aljama judia de Ciceres, en 1479 se quejaron de que los lances entre los bandos
de la nobleza cacerena les causaban muchos perjuicios, pues su violencia servia de
excusa para que, por extension, entrasen en sus casas y les robasen. Por ello se les
tuvo que otorgar una carta de seguro'”.

Ademas de encontrar esa violencia contra los judios en los tradicionales ataques
antisemitas, también contamos con tumultos dentro de la propia aljama que tuvieron
que ser tajantemente frenados por al justicia del concejo. Por ejemplo, a través de un
documento fechado el 2 de octubre de 1484 conocemos un altercado entre de las
¢lites de la comunidad hebrea de Segovia, debido al conflicto que protagonizaron
varios judios sobre un asiento preeminente que habia en la sinagoga. Yuce Zulema,
vecino de dicha ciudad, y en nombre de varios judios de la misma, alz6 una peticion
al Consejo de los Reyes Catdlicos, donde indicé que dicho asiento fue motivo de
disputa de dos facciones de la élite hebrea. Ello trajo cierto «debate e ruydo», pero sin
heridas ni lesiones de importancia. Por ello uno de los alcaldes de Segovia habia con-
denado a algunos de los judios, ejecutando las penas en sus bienes. La demanda a los
Reyes Catolicos buscaba incidir en que el alcalde no tenia jurisdiccién sobre tal
hecho, pues le competia Ginicamente al juez mayor de la misma, ya que no hubo nin-
guna herida de consideracién en la pelea.

Respecto a lo que nos interesa, esas luchas de bandos entre los poderosos de las
comunidades eran un peligro para el mantenimiento del orden. Al tiempo que se

" J. Rossiaud lo aplica a la agresividad sexual que caracterizaba a menudo a los grupos de jovenes.

Por ello entiende las violaciones en grupo que podian protagonizar como, ademas de un mal encau-
zamiento de sus deseos sexuales, el sentirse acogidos en un grupo frente al rechazo social al que a
menudo estaban sometidos. ROSSIAUD, Jacques: La prostitucién en el medievo, Ariel, Barcelona, 1984,
pp. 30-31.

¥ SUAREZ FERNANDEZ, Luis: «Las ciudades castellanas y el problema judio»..., p, 691.

12 1484, octubre, 2. Valladolid. AGS, RGS, 148410, 221; SUAREZ BILBAO, Fernando: Judios castella -
nos entre 1432 y 1492..., p. 380.
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daban entre los cristianos, mudéjares y judios también sus dirigentes participaban de
las mismas.Y aunque se tratase de minorias dentro del ambito urbano, también podi-
an provocar mucho malestar a nivel general, ya que en ellas a veces se podia llegar a
implicar a un ntmero nada desdenable de vecinos de la ciudad, donde se ponian de
manifiesto una serie de alianzas e intereses de las élites por encima de los credos reli-
g10s0s.

Un tumulto que acaecid en la aljama de Trujillo nos muestra esto, aunque narra-
do vagamente, dada la parquedad expositiva de los documentos del Registro General
del Sello. EI 26 de septiembre de 1491', los reyes, Isabel y Fernando, enviaran al
bachiller Fernando de Morales a Trujillo para que hiciese una pesquisa sobre un
alboroto que aconteci6 en la villa y que puso en jaque a toda la comunidad.

Parece ser que dentro de la sinagoga «ovo ¢ierta questyon e ruydo» y el alcalde de la
ciudad, al saberlo, fue alli a imponer paz, y a saber quiénes habian sido los que habia
provocado el tumulto. Estando en ello, «los dichos judios, en presengia del dicho alcallde
e en grand menospregio de la nuestra justycia, bolviendo a pelear unos con otros con piedras e
espadas». Se nos indica la necesidad de apaciguar los animos imponiendo sentencia
duras contra los promotores del bullicio. Entre otras cosas, como dijimos mas arri-
ba, «porque todos o la mayor parte de los caballeros de la ¢ibdad entendiera e ayudaran en
ello». Se temia que una simple disputa, al congregar a tanta gente armada provocase
una oleada de violencia mayor que alterase a toda la comunidad urbana*.

Miximo Diago puso de manifiesto como durante el reinado de Isabel la Catdlica
se llevd a cabo un gran trabajo por controlar a estos bandos de las ciudades. Aunque
a la muerte de la soberana volvieron a tener un papel predominante en la vida de
las mismas'.

El caso que observamos en Trujillo es claramente un movimiento violento que
aprovecharon, tanto las ¢élites hebreas como los caballeros cristianos para poner sobre

1% Por ese

la mesa sus propios conflictos internos de la preeminencia de las familias
motivo era altamente necesario que se parase el trance y que no llegase a mas, pro-
vocando en los «vesinos de la dicha ¢ibdad gran dapno». Igualmente, los Reyes Catdlicos
ordenaran que se envie el caso ante el Consejo Real para que ellos puedan deter-

minar los culpables y las penas.

En la documentacién real no se nos indica, pero los rabinos tuvieron que anadir
ademas otras penas a los vecinos de su aljama por provocar el alboroto en el lugar
sagrado. En las tagqanot se nos decia que llevar a cabo agresiones dentro del lugar de
culto conllevaba, ademas de la pena que determinasen los jueces por la pelea y sus
consecuencias, una multa de 200 murs. si ésta habia sido a pufietazos y 300 si habia
sido con armas.

11491, septiembre, 26. Cérdoba. AGS, RGS, 149109, 17. Ibidem, pp. 1.352-1.353.

1%t Se nos dice que «para los ayudar e favoreesger, se armaron muchos de los omes e cryados de los dichos cava -
lleros». Ibid. p. 1.352.

15 DIAGO HERNANDO, Méximo: «Conflictos politicos en Avila en las décadas precomunerasy,
Cuadernos abulenses, n° 19 (1993), p. 75.

% GUERRERO NAVARRETE, Yolanda: «Orden pablico y corregidor en Burgos (siglo XV)»,
Anales de la Universidad de Alicante. Historia medieval, n°® 13 (2000/02), p. 83.
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Parece ser que la disputa se dio como consecuencia de la disconformidad con una
obras que se habia llevado a cabo en la sinagoga. En concreto, el debate giraba en
torno a una escalera y un edificio nuevo que habia hecho Barcilay Folliquinos. En
esa disputa, el constructor le dio una bofetada a don Ca Cohen'”. Asi pues, la fami-
lia de cada uno de ellos tomo6 posiciones contra la otra. Pero la familia de Barcilay
Folliquinos tenia como valedor a May Barchillon, persona influyente de la comuni-
dad, «e sus parientes e valedores»; ademas de aliados a «algunos cavalleros e personas de la
dicha ciudad», de entre los que destacaba Juan Nunez, de la familia de los
Altamiranos'. Por ello, los Cohen tendran que elevar una peticién de seguro ante
los Reyes Catolicos, pues tras el momento inicial del tumulto, ahora tenia miedo de
toda la amenaza que conllevaba Mayr Barchilén y los caballeros cristianos, liderados

por Juan Nunez'.

No sabemos las penas que se impusieron a los que protagonizaron este bullicio
en el Trujillo de finales de 1491. Unicamente, a través del Registro General del Sello
sabemos que a Mayr Barchillon le fue retirado el cargo que poseia como letrado en
el concejo. Pues en una carta de 27 de octubre de 1491*", se recordaba a los alcal-
des de la ciudad que no lo tuviesen en ese cargo ni por contador ni por otra cosa.

4.2. Delitos contra el honor y la fama

La sociedad de la época, ya fuese cristiana, judia o mudéjar, poseia un muy alto
concepto de su honra. El cuidado de la misma no implicaba Gnicamente a la perso-
na, como individuo que buscaba cuidar su fama, sino a todo su ntcleo familiar. A
pesar de la diversidad, el mantenimiento de una buena fama y una imagen honora-
ble, fue algo que preocupd mucho a las diferentes clases sociales. Aunque si bien es
cierto, las elites fueron las que mas se preocuparon por este tema.

Cuando vemos a través de las disposiciones de Cortes o las fagganot la regulacion
en el modo de vestir de las mismas, debemos entender, entre otras cosas, que su cum-
plimiento reivindicaba también su posicién socioecondémica. Se instaba a cualquier
vecino a que denunciase al infractor y se le autorizaba para quitarles las ropas en
plena calle, como se hacia con las prostitutas cuando se las queria denunciar por la
misma prohibicion. Tras la imposicion de la pena, el acusador podria quedarse con
la mitad de esa ropa. El resto iba para el juez. Pero se advertia a aquellos que si al
quitar las ropas, éstas no se llevaban ante el juez, toda quedaria para los miembros del
tribunal.

1971491, octubre, 20. Cérdoba. AGS, RGS, 149110, 91.

% Juan Nfez fue regidor de Trujillo entre 1496 y 1498. FERNANDEZ-DAZA ALVEAR,
Carmen: «Linajes trujillanos y cargos concejiles en el siglo XV», En la Espaiia medieval, n°® 6 (1985),
pp. 430-431.

191491, octubre, 21. Cérdoba. AGS, RGS, 149110, 195; transc. SUAREZ BILBAO, Fernando: Judios
castellanos entre 1432 y 1492..., p. 1.370.

% 1491, octubre, 27. Cérdoba, 149110, 31; transc. Ibidem, p. 1.374.
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El problema al que aludian las autoridades cristianas para mantener esa postura
era que debido a que el grado de integracidn era tal, les resultaba muy dificil dis-
cernir si los individuos de la minoria religiosa eran «judios o si son clérigos o letrados de

grande estado o autoridad, o si los moros son moros, o gentiles hombres de palacio».

Por eso, en las normativas de los Reyes Catolicos se volvid a recoger la obliga-
ci6n de llevar un distintivo en la ropa. Sin embargo, normalmente las justicias loca-
les no penaron el incumplimiento y, de hecho, las noticias sobre denuncias a este res-

pecto son muy residuales™

. Dentro de nuestro ambito de estudio los alcaldes y
corregidores de la villa de Madrid informaron de que los judios que vivian en ella
y en los lugares del arcedianazgo, «en menosprecio de las penas establecidas por las leyes e
prematicas e sengiones de estos nuestros regnos», se movian libremente sin llevar las sefia-
les distintivas, con lo cual se camuflaban entre los cristianos. Los Reyes Catoélicos
ordenaron que se cumpliese la ley al respecto, que las justicias actuasen contra los

que no lo acatasen y se hizo extensivo a todas las ciudades del reino™”.

El grado de integracion de los judios en el marco hispano fue muy alto. Esto no
s6lo se ve en sus ropas, sino que también podemos observarlo en otras cuestiones
que nos indicaban hasta que grado de asimilacion se habia llegado. En un proceso
de la Inquisicién contra un clérigo conquense, acusado de hacerse pasar por predi-
cador judio para ganar dinero, se nos dice que uno de los testigos, Abraham
Cardenete, alegd ante los jueces de la Suprema que el acusado entraba de vez en
cuando en su tienda y le decia «algunos versos en hebraico, los cuales este testigo —judio—

como no sabe mucho el hebraico, no los entendia»™*.

Volviendo a la cuestién de la honorabilidad y de la fama, hay que sefalar que
estuvieron igualmente presentes en la sociedad judia, del mismo modo que en los
otros habitantes del reino. Pero su condicién hizo que frecuentemente se tendiera a
vilipendiarla. Ya hemos visto las disposiciones relativas a la regulacion de su vesti-
menta. Pero, igualmente, se recortaron ciertas practicas de forma que a veces se roza-
ba el propio honor de las personas. Recordemos que uno de los insultos mas usados
en el castellano de la época era llamar a un hombre «judio». El término comin con
el que se los denominaba «marranos» no era mas que evidencias de un mundo de
sometidos bajo una mayoria que por su base doctrinal y cultural les despreciaba.

También se regularon los insultos que podian darse entre los propios judios y se
les penaba en consecuencia. Aunque carecemos de noticias para nuestro periodo, en
momentos anteriores a nuestro objeto de estudio, en el Libro de los Fueros de Castilla,
se castigaba con veinte sueldos de multa a aquel judio que insultaba a otro de su

*" Leyes de Madrigal (1476), peticién 34; Cortes de los Antiguos reinos de Leon y Castilla..., pp. 101-102.

22 147811, 57; 147808, 58; diversos de Castilla, leg. 8, fol. 116; SUAREZ FERNANDEZ, Luis:
Documentos..., p. 25.

203 1478, noviembre, 12. Cérdoba. AGS, RGS, 147811, 57; transc. Ibidem, 145-146.

** CARRETE PARRONDO, Carlos y MORENO KOCH, Yolanda: «De picaros y picaresca en el
judaismo castellano», Sefarad, n° 61 (2) (2001), p. 292; CARRETE PARRONDO, Carlos: «El empleo
de la lengua hebrea entre los judaizantes castellanos (siglos XV-XVI)», Sephardica: Hommage a Haim
Vidal Sephiha, dir. W. Busse y M. Ch.Varol-Bornes, Berna, 1996, pp. 281-285.
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mismo credo y con 25 sueldos al hebreo que llamaba puta o sabida a una mujer del
Pueblo de Israel™”.

Fue muy habitual que llegasen quejas al Consejo Real en las que se aludia a que
se vilipendiaba al barrio de la juderia colocando a su lado prostibulos. En Segovia,
ciertos vecinos de la ciudad y las aljamas denunciaron ante el Consejo Real que la
mancebia y las prostitutas estaban en una casa, bajo el muro y el adarve, fuera del
postigo de la muralla, llamado el «postigo de la juderia», hasta el postigo de San Martin.
Es decir, estaba ubicada en medio de la juderia y la moreria de la ciudad™®.

Al estar tan cerca a ellas, nos dice el documento, era «cabsa de grandes errores e
males», que todos nos podemos imaginar, «asy en deservigio de Dios o de nuestra Santa
Fe Catélica»; y ponian en peligro los bienes de los vecinos mudéjares y judios por la
delincuencia que solian llevar asociados este tipo de establecimientos. Aseguraban los
vecinos que «ino se pueden servir de sus casas ni de las ventanas dellas ni de sus salidas como
deverian». Los Reyes Catolicos, tras una pesquisa, ordenaron que entre el corregidor
y dos regidores buscasen otro lugar donde mejor reubicar la mancebia.

La fama y el honor que poseian las personas venia debido a la reputacidn social
que se tenia de ellas. Pero las consideraciones de deicidas y usureros que se tenia de
la poblacién judia hacia que, a priori, no gozasen del grado de aceptacién y con-
fianza necesarias. AUn asi, esta teoria tuvo que tener numerosas excepciones fruto del
contacto entre los individuos.

Sin embargo, dentro de las comunidades judias, la preservaciéon de la honorabili-
dad era algo que se cuidaba desde las familias y los delitos que la mermaban a tra-
vés de la vergiienza publica o de la injuria debian contener en sus sentencias un
apartado para restituir esa infamia.

La importancia de su preservaciéon no solo conllevaba la honorabilidad. Tener
buena fama implicaba no ser rechazado respecto a muchas cuestiones juridicas y
sociales. Pero, ademas, suponia estar dentro de la legalidad y asi lo recogian las
Partidas. El hecho de ser un infame suponia haber cometido un delito que hacia que
no se pudiese gozar de ella. Aln asi, se puede comprobar que juridicamente hablan-
do, poseer o no buena fama suponia ventajas y desventajas a la hora de presentarse
ante un tribunal. Por tanto, no es de extranar que cuando los reyes concedian sus
perdones o se daban sentencias que revocaban acusaciones, el discurso del texto
hiciese hincapié en que al individuo se le volvia a recomponer su fama.

Estas acusaciones falsas, que llevaban a cuestionar la fama, contaron con un ingre-
diente mis en el mundo hebrero. Una cosa era la infamia, la calumnia o la injuria
en si, pero otra, mucho mas grave, que se efectuase una denuncia de un miembro de
la comunidad ante los gentiles. En este caso hablamos de un delito denominado mal -
sineria. La imposicidon de penar a los delatores, concebia cierto intento de protecciéon
del propio pueblo, ya que se encontraban siempre muy cercanos a la acusacion. La

25 LEON TELLO, Pilar: «Disposiciones sobre judios en los fueros de Castilla y Ledny..., p. 228.

6 1478, junio, 4. Sevilla. 147806, 35; SUAREZ BILBAO, Fernando: Judios castellanos entre 1432 y
1492.... pp. 135-136.
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necesidad de proteccion hacia que el hecho de delatar a otra persona de la comuni-
dad fuera gravemente penado, aunque con distintos niveles, dependiendo de en qué
circunstancias se efectuase. En las tagqanot de Valladolid hay un apartado muy exten-
so que relataba estas circunstancias, aunque no sabemos hasta qué punto se pudie-
ron aplicar en las comunidades judias castellanas.

En primer lugar, si esta denuncia se llevaba a cabo sin que hubiese ningtn cris-
tiano presente y no le viniese ningun dafo al judio, deberia pagar 100 maravedis de
multa, la mitad para la caridad y la otra para lo que determinasen los jueces, y ten-
dria que estar preso diez dias. En el caso de que si le viniese dafo al que se habia
injuriado, tendria que pagar todo el dafio hecho, ademas de la pena establecida ante-
riormente.

Las penas se incrementaban en el caso de que el delator llevase a cabo su denun-
cia delante de personas que no fuesen de su credo. En ese caso, se establecia que el
acusado debia pagar todo el dafio que se hubiese hecho y estaria diez dias en anate-
ma. Ademas, si a la persona calumniada le sobreviniese dafio corporal por ello, debe-
ria ser castigado segtin entienda el Talmid Hakamim, ademas de lo establecido ante-
riormente.

Se penaba la reiteracién en el delito. Si el acusado fuese dictado malsin por un tes-
tigo, que lo certificase, le seria gravado en la frente la frase “malsin 17”;si fuese pro-
bado con testigos que lo hizo otra vez, le darian cien azotes y le expulsarian del lugar
donde lo hiciese; pero si era acusado de delator tres veces por dos testigos, el rab le
deberia hacer matar por medio de la justicia del rey.

Como consecuencia de esta teoria se tendid a crear la idea de que cualquier
denuncia ante los gentiles era tachada de malsineria. Por ello, las tagganot tuvieron
que especificar que no existia ese delito sobre aquellos que lo denunciaban ante el
rey, siempre y cuando fuese verdad y ayudase con ello a la Corona.

Siguiendo con estas denuncias, la presentaciéon de falsas acusaciones que infama-
sen a las personas, implicaba una pena que tanto el mundo judio como el cristiano
consideraban como un atentado a la honorabilidad del individuo. El derecho caste-
llano sancionaba esto con una pena econémica. El corregidor de la ciudad de
Zamora, don Pedro Lopez Manrique, tuvo que pagar al judio Jacob Hayn 2.000 rea-
les de plata por los gastos ocasionados al tener que defenderse ante la justicia por una

demanda que le habia impuesto bajo acusaciones falsas™”.

El mundo hebreo, al igual que el cristiano de Castilla, también condenaba la pre-
sentacién de testimonios falsos. Por ello, en los juicios ante los tribunales de las aljamas
estaba prohibido el uso de maestros de argumentos, porque se consideraba que oculta-
ban la realidad de los hechos. Incluso, se condenaba al Talmid-Hakamim o al estudian-
te coranico que ayudasen a presentar esas denuncias con la pérdida de su oficio.

Los delitos relacionados con la alteracién de la moralidad sexual o la agresion car-
nal, se penaron, atendiendo especialmente a la opinidn de los rabinos. De hecho, fue-
ron estas autoridades las que, con ayuda de la tradicion y los textos sagrados, deter-

7 1486, noviembre, 14.Valladolid. AR ChV, Reales Ejecutorias, 5, 45.
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minaron qué se consideba delito. Pero su tratamiento ante la justicia, a pesar de ser
recogidos en los codigos penales con sanciones muy graves, no fue siempre muy
igual, ya que habia muchos de ellos, como las violaciones, que se preferia no hacer
publico. En este caso, las repercusiones sociales que se derivaban de su publicidad
tenian a menudo consecuencias negativas para la propia victima que veia co6mo
podia ser rechazada por haber sido arrebatada su virginidad.

El delito de violacion llevaba implicito el deshonor de la mujer, aunque segtn el
derecho talmudico no, si se podia probar que habia habido resistencia. Los que lle-
vaban a cabo estos forzamientos, sobre todo de mujeres virgenes o jovenes, deberi-
an ser condenados a muerte por lapidacion™®.

La legislacion general de Castilla condenaba las violaciones con la pena de muer-

. Ahora bien, lo cierto fue que pocas veces se aplico,

te y la confiscacion de bienes
ya que lo que predominaron fueron los acuerdos privados de compensaciéon econd-
mica y/o de casamiento, quedando el delito en el interior de las familias. Nos pode-

mos imaginar las relaciones que nacian de esas uniones.

La escasez de denuncias ha sido puesta de manifiesto por la historiografia. De
hecho, en el caso que nos compete, sélo hemos encontrado un proceso que aborda
este tema. Aunque la denuncia ni siquiera es por la violacién, sino por el incumpli-
miento de la palabra de matrimonio del agresor a la victima. En él, Misol, judia, veci-
na de la ciudad de Zamora, denunciaba ante la Chancilleria de Valladolid a Rabi Jato
Avemayor, hijo de rabi Ca de Valladolid*"’. Rabi Jato viol6 a Misol un dia cuando
ésta habia ido a su casa a ensefiar a sus hermanas a coser. Se nos dice que «por fuerca

e contra su voluntad de la dicha Misol la corronpié e desfloré e estrupd®' su virginidad».

No sabemos si para evitar la denuncia, o como consecuencia del acuerdo de las
familias de las partes, o quiza de ambas, Rabi Jato Avemayor le prometié que se casa-
ria con ella. El acuerdo parece que fue publico e incluso se nos indica que pudieron
llegar a vivir juntos un tiempo, con un hijo, fruto de la violacién, o quiza estando

212

ella todavia embarazada®”. Pero, el caso fue que el acusado no cumpli6 el acuerdo de

matrimonio.

La Chancilleria de Valladolid emplazé a Rabi Jato que estaba ausente; pero no
comparecid, por lo que el proceso continud en su ausencia y rebeldia. Tras el juicio,
Rabi Jato Avemayor fue condenado al depresio, por su rebeldia, y a la pena que, «por

2% RABBINOWICZ, Israel Michel: Législation criminelle du Talmud..., p. 17.
20 Partida VII, 20, 3.
2191491, mayo, 4.Valladolid. AR ChV, Reales Ejecutorias, c. 37, 5; vid. la segunda parte de este estudio

en este mismo namero de la revista Clio & Crimen: «Delincuencia civil y criminal en las aljamas...
Segunda parte. Documentos», doc. n°. 18

*'' En el documento més adelante se nos dice que Misol y Jato eran menores de 25 afios, aunque no
se nos especifica la edad de ella para confirmar que verdaderamente estamos hablando de un estrupo,
es decir, el delito de coito sobre adolescentes.

2 «...auian estado después en vno de su propia voluntad e autan awydo fijos...».
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ser judio»’”, se indicaba que fuese prendido y alli mismo se le aplicase el escarnio
publico tradicional, subiéndole a un asno, con las manos atadas y haciendo recorrer
la ciudad mientras se pregonaba su delito y se le propinaban sesenta azotes. También
le condenaron a destierro de Zamora por cinco afios y a las costas judiciales.

Tras esta sentencia se presentd en el tribunal de la Chancilleria el padre de Rabi
Jato Avemayor, don Rabi Ca, que apeldé en nombre de su hijo, aduciendo la mino-
ria de edad de éste y la compareciente, e indicando la injusticia de la sentencia, ya
que habia sido dada sin un procurador que le defendiese. Ademas, recusé a dos alcal-
des del tribunal, el licenciado Alava y el licenciado Valencia, de sospechosos.

Sin embargo, en la sentencia definitiva se siguidé encontrando a Rabi Jato
Avemayor como culpable. Aunque se rebajo considerablemente la pena por la mino-
ria de edad. Asi, volvieron a acusar a Rabi Jato de su ausencia y rebeldia, y se le
impuso un pago de 20.000 mrs. al padre y al hijo, que debian pagar a Misol, por el
incumplimiento de contrato de matrimonio tras un estrupo previo. Se especifica que
deberian darle a Misol 15.000 mrs. para su dote y otros 5.00