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Un cristiano no se sabe bendito
hasta que no sabe que otro no lo es.

Joyce Carol Oates

Introduccion

Desde el inicio de la Guerra Civil y durante la Segunda Guerra mun-
dial el régimen franquista puso en marcha una politica cultural destinada
a difundir el concepto de hispanidad entre los paises de América Latina.
No habia sido el primero en politizar el término, pero lo utilizé para re-
cuperar un papel hegemoénico en la regién y ganar apoyos apelando a un
sentimiento de comunidad. El Congreso de Pax Romana de 1946 y el lan-
zamiento del Instituto de Cultura Hispdnica (continuador del falangista
Consejo de la Hispanidad) fueron algunos hitos de esa politica que coinci-
di6 con el ascenso de Juan Domingo Perén en Argentina y la construccién
de una alianza con Franco. Si bien el arribo al poder del peronismo se pro-
dujo a través de elecciones libres, venia precedido por mas de una década
de cuestionamientos a la democracia liberal. Los intelectuales catélicos ha-
bian sido protagonistas de esta reaccién antimoderna, y desde el inicio de
la Guerra Civil espafiola se habian confrontado en el campo religioso dife-
rentes modelos politicos, sustentados en diversos principios teolégicamente
justificados. El caso del nacionalismo vasco, catélico y aliado a la Repu-
blica, puso a los intelectuales catdlicos argentinos frente a una compleja
situacion ¢ El régimen instaurado en Espafa representaba acaso el ideal de
cristiandad al que aspiraban? ;Qué datos aportaba sobre las formas autori-
tarias de gobierno y sus vinculos con la teologia politica?' A comienzos de

I El término teologia politica tiene una extensa historia dentro del pensamiento juri-
dico y filoséfico. Carl Schmitt, si bien no inventd el término, le dio un horizonte seméantico
que se extenderfa durante buena parte del siglo xx. Dos de sus obras, Teologia politica, de
1922, y Catolicismo y forma politica, de 1923, marcaron los principios de su interpreta-
cién de las relaciones entre la cultura politica europea y la revelacion cristiana. En el pri-
mero de esos trabajos sostenia que «Todos los conceptos centrales de la moderna teoria del
Estado son conceptos teoldgicos secularizados» (Schmitt, 2009 (1922), p. 37). En el se-
gundo afirmaba que la autoridad no podia escindirse de la teologia y de la moral (Schmitt,
2001 (1923)). En los afios sesenta, con los efectos del Concilio Vaticano II en el campo de
las ideas catolicas, se abrid la posibilidad de elaborar una teologia politica centrada en los
dominados, y menos en las formas legitimas de dominacién. Surgié asi una teologia poli-
tica de tipo mesidnica, basada en el Hijo mds que en el Padre, de caricter revolucionario y
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la Guerra Civil la mayor parte de los catdlicos apoyaron el bando rebelde.
Pero a medida que pasaron los meses, el caso vasco llené de dudas a mu-
chos de sus militantes. ;Por qué los vascos no se afiliaban a un gobierno
que parecia dispuesto a instaurar los principios politicos que el catolicismo
habia defendido desde el siglo x1x? ;Por qué, por el contrario, adhirieron al
—todavia no muy claramente definido— «humanismo cristiano»?

Las polémicas en torno al fascismo y el nacionalismo de derecha
muestra que las fricciones internas sacaban a la superficie la heterogenei-
dad del catolicismo y sus diferencias teoldgicas. En Sudamérica se con-
centré un segmento importante de sacerdotes y laicos hispandfilos que
vieron en la cruzada franquista una posible via para enfrentar a la moder-
nidad y restaurar la cristiandad. En oposicidn, frente al espejo del modelo
espafiol —que no era s6lo un prototipo politico autoritario, sino también
un modelo de interaccién entre la iglesia, la sociedad y el Estado— cat6-
licos antifascistas elaboraron un conjunto de juicios que conformarian un
nuevo corpus teoldgico.? La circulacion de ideas entre el viejo y nuevo
continente puede ser un interesante vehiculo para comprender las nue-

cuyo efecto puede detectarse en América Latina a través de la Teologia de la Liberacion.
La figura del tedlogo alemdn Johann Baptist Metz fue central en ese caso. Mds alld de es-
tas diferencias, el principio de continuidad entre lo religioso y lo secular pone en cuestion
la separacion de esferas y su legitimidad inmanente, propia del pensamiento liberal. Por
ello el concepto fue cuestionado por hacer depender a la politica de una fuente externa.
Asfi lo recuerda Galindo Hervds al sostener que las diversas formas que adquiere la teo-
logia politica «[...]...apuntan a un cuestionamiento radical de los dos pilares que definen
genéricamente la politica moderna: por un lado, la posibilidad de representar el orden, de
traducir juridicamente y asi visualizar la voluntad general; por otro, la fe en la accién y en
su potencial emancipador» (Hervds, 2011, p. 181). A los efectos de este trabajo, que ana-
liza las apropiaciones y usos de la teologia por parte de militantes nacionalistas, utilizamos
el concepto de teologia politica como una narrativa que asegura estar basada en la fe de la
revelacion divina. Una forma de entender la dominacién legitima, y al mismo tiempo, de
cuestionar las acciones que son consideradas ilegitimas a la luz de esos mismos principios
evangélicos. El concepto de teologia politica tiene, en ese sentido, dos vias por las que se
relaciona con la secularizacién. En el sentido que le daba Schmitt, se trata de una traduc-
cién de conceptos de una esfera a la otra; en términos de una sociologia de la religion, se
trata de la disminucién de la potestad de los consagrados (jerarquia y clero) en favor de
otros intérpretes —en su mayoria laicos— que desafian, implicitamente, el monopolio
de la autoridad. Sobre el concepto de teologia politica véase Monod, 2002; Meier, 2006;
Meier, 2009; Nosetto, 2014.

2 El presente articulo no vuelve sobre los detalles de la polémica entre los catélicos a
proposito de la Guerra civil y del caso vasco, que han sido tratados en otros trabajos. Véase
Zanca, 2009 y Zanca, 2014-2015.
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vas definiciones de lo laico y lo religioso que se debatian durante los afios
de 1940.

Adios a la secularizacion

Las relaciones entre religion y politica ocupan, desde hace tiempo, un
lugar destacado en la agenda de las ciencias sociales. Con picos de inte-
rés y valles de apatia, la pregunta por una dindmica que se crefa resuelta
desde fines del siglo X1x a través del paradigma de la secularizacion se ha
vuelto problemética al menos desde fines de la década de 1970. El secu-
larismo —es decir, la confluencia entre la teoria de la secularizacion y
la prescripcion de la secularidad— se convirtié en un paradigma natu-
ralizado entre soci6logos, cientistas politicos e historiadores. Desde esa
perspectiva, partidos politicos y organizaciones de la sociedad civil eran
juzgados en tanto colaboraran —o no— en la constitucién de una esfera
politica democrdtica e igualitaria, es decir, ajena a todo rasgo religioso.

En los ultimos afios, los estudios sobre las relaciones entre politica y
religion —de la mano de los debates en torno al concepto de seculariza-
cién— han mudado muchas de estas perspectivas. La deconstruccién del
concepto abrié nuevas posibilidades para analizar las diversas formas en
las que lo religioso y lo politico se encuentran y relacionan. A los efec-
tos de este trabajo, adoptaremos la perspectiva que define a la seculariza-
cién como una narrativa a través de la cual los modernos constituyeron
sus impresiones sobre el fendmeno religioso. La idea de una trama textual
no excluye la perspectiva socioldgica. Sin duda, la secularizacién sigue
siendo un problema de poder. Resulta relevante entonces el andlisis de la
narracion y la praxis discursiva sobre quién tiene el poder de definir los
bienes de salvacién y los medios para su acceso legitimo.?

El nacionalismo vasco, desde su origen, entrelazd su discurso con la
teologia cristiana. Defini6 los contornos de un «pueblo», constituido por
una esencia que se trasladaria a lo largo del tiempo con pocos cambios.
La historiograffa ha sefialado el cardcter imaginario de esta construccion
y su uso por parte de distintos segmentos de la sociedad vasca como
mecanismo de autopreservaciéon.* El vinculo entre nacionalismo y reli-

3 Brown, 2006; Gentile, 2006; Bellah y Hammond, 2013.
4 Louzao Villar y Molina Aparicio, 2014; Montero Garcia, Cueva Merino y Louzao
Villar, 2017; Botti, 2007.
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gion fue un componente central de esta narracion.’ Ser vasco y ser cato-
lico se convirtieron en sinénimos para el relato del nacionalismo. No se
trataba de dos términos equivalentes, dado que para Sabino Arana y sus
seguidores la independencia se subordinaba a la religiéon. Como sostiene
Louzao Villar, aparecia una teologia politica definida como nacionalca-
tolicismo, que confesionalizaba la nacién, eliminando sus contenidos li-
berales. Era una cultura politica basada en una teologia de reconquista,
organicista y corporativa de la sociedad organizada mediante cuerpos
intermedios. Los primeros ideélogos del PNV lo remarcaban constan-
temente al articular el patriotismo con la fe. Mds alld de que convivie-
ran posiciones radicalizadas y moderadas, la independencia era un grito
que se ligaba a la nacién catélica.® Este nivel de interaccién entre nacio-
nalismo y religién ha permitido hablar de un nacionalismo religioso. La
cultura vasca y el catolicismo estaban fusionados al punto que el nacio-
nalismo era una llave para acceder a los bienes de salvacion que proveia
una religion trascendente.’

La concepcidn integralista del PNV pone en duda el supuesto carécter
pluralista de la sociedad vasca de entreguerras.® Sin embargo, aqui la teo-
ria de la secularizacién muestra sus limites. En esta mirada lo descriptivo
y lo prescriptivo parecen superponerse, dado que, a pesar de su supuesta
expulsién de la esfera publica —propio de lo que deberia ser una sociedad
moderna y laica— lo religioso siguié funcionando como un mecanismo de
simbolizacién de lo politico. Se vuelve imperativo entonces tomar distan-
cia de una narrativa ilustrada, deconstruyendo la representacion de la es-
fera publica, un espacio imaginado —como seifiala el antroplogo Manuel
Delgado—, desde fines del siglo x1X como «aula y laboratorio», en donde
se ensayaria una ideologia de la neutralidad para enmascarar la subsisten-
cia de relaciones sociales conflictivas.” Lejos de la desaparicién de lo re-
ligioso, lo persistente es la adaptacion de lo religioso a nuevos contextos

5 Puhle, 1982.

¢ Louzao Villar, 2015, p. 94. Sobre la historia del PNV a partir de la Guerra Civil,
véase Meer, 1992; Jiménez de Aberasturi Corta, 1999; Pablo y Mees, 2005.

7 Martinez Rueda, 2018.

8 Louzao Villar sostiene que la vasca fue una sociedad plural, pero fragmentada e in-
tolerante. Ese mundo de los afios veinte y treinta estuvo lejos de «...la promocidn de la au-
tonomia de los individuos, no su subordinacién a fidelidad colectiva alguna, especialmente
cuando ésta se sustenta en patrones de sacralizacién politica». Louzao Villar y Molina
Aparicio, 2014. Véase también Louzao Villar, 2011, en especial pp. 31-68.

9 Delgado, 2015.
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de modernidad. Asi se observa en la supervivencia e hibridacion de lo que
creeriamos que debia estar separado.

El exilio vasco en Argentina: singularidades e importancia

Desde 1938 funcionaba en Buenos Aires una delegacién del gobierno
vasco formado en octubre de 1936. Originalmente la delegacion tenia ju-
risdiccién sudamericana, producto de la importancia de la estructura co-
munitaria en Argentina. Desde principios del siglo XX se habia alimen-
tado de sacerdotes abertzales, refractarios al modus vivendi que construy6
la iglesia catdlica y el régimen de la Restauracién.!® Se formé una sélida
organizacion en términos numéricos, institucionales, dada la cantidad de
asociaciones y centros culturales vascos. Existian desde fines del siglo X1x
centros regionalistas, como Centro Laurak Bat, o el centro educativo Eus-
kal Echea de Lavallol, multitud de centros vasquistas diseminados por la
provincia de Buenos Aires, Cérdoba y Santa Fe, asi como en el resto del
pais. Desde los albores del nuevo siglo la comunidad vasca mostré signos
de politizacién, con un alto nivel de informacién y compromiso con la si-
tuacién europea, sobre la que se informaba a través de periédicos como
La Baskonia, Irrintzi, Aitor, Danak Bat, Euzkotarra. El aporte de los sa-
cerdotes abertazales fue muy importante, tanto por su papel como orga-
nizadores de centros vinculados al nacionalismo, como en su rol de pole-
mistas con otros actores de la politica espafiola en Argentina. A lo largo
de su historia, la delegacién vasca en Argentina tuvo tres representan-
tes: Ramon Maria Aldasoro Galarza (1938-1946) con José Maria Lasarte
como secretario; Francisco de Basterretxea (1946-1951) ocupando en ese
caso Pedro de Basaldda Ibarmia la secretaria y finalmente el mismo Ba-
saldia (1951-1982), acompaiiado por Andoni de Astigarraga.!!

Mis alld de los militantes nacionalistas, ser vasco en Argentina te-
nia connotaciones singulares. Se lo asociaba al teson, la laboriosidad y
la piedad religiosa. En el imaginario colectivo lo vasco gozaba de legiti-
midad cultural y politica, y sobre esas redes de reconocimiento e influen-
cia se desplegaron los enviados del primer gobierno autonémico luego

10 En éste, como en muchos otros aspectos vinculados a la inmigracién vasca y su
insercion en distintos dmbitos en Argentina, remitimos a la obra de Oscar Alvarez Gila.
Véase Alvarez Gila, 1994; Alvarez Gila, 1998a; Alvarez Gila, 1998b, Alvarez Gila,1999.

11 Koldo San Sebastidn, 1988; Sanz Goikoetxea y Alvarez Gila, 2010.
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de la caida de Barcelona. En agosto de 1939 se constituy el «Comité
Pro inmigracién vasca», integrado por destacadas figuras de la elite eco-
némica con ascendencia vasca, que se reunian en la Sociedad Rural Ar-
gentina. En enero de 1940 lograron que el presidente Ortiz aprobara un
decreto distinguiendo y fomentando la inmigracién de los vascos a la Ar-
gentina. Una excepcién, dado que en julio de 1939 la inmigracién euro-
pea habia sido restringida frente al temor de una avalancha de refugiados
«indeseables».'? En los considerandos del decreto se apelaba al imagina-
rio sobre la condicién vasca:

Que los propésitos que persigue el Comité Pro Inmigracién Vasca
son los de mantener y acrecentar esa corriente de inmigracién que desde
la constitucién del pais ha representado un vigoroso aporte a la pobla-
cién y al progreso de la Nacion, por las cualidades de laboriosidad y de
adaptacion a nuestro medio econémico social.!3

Poco después llegaria al pais Pedro de Basaldia y se convertiria en
una figura clave en el proceso de circulacién de ideas, elaboracion de
vinculos, y construccién de redes comunitarias y politicas. Nacido en Ba-
rakaldo el 15 de abril de 1906, Basaldia fue militante del nacionalismo
vasco desde su juventud, y desde principios de los afios treinta una figura
cada vez mds destacada en distintas instancias periodisticas y politicas.
Encarcelado en varias ocasiones, en 1936 fue designado para represen-
tar al PNV en el Gobierno Civil de Bizkaia y sucesivamente fue secreta-
rio del gobierno civil y secretario particular del presidente José Antonio
Aguirre. Al finalizar la Guerra Civil hizo el tortuoso recorrido de tantos
expatriados, y recald en playas argentinas en 1942 en un exilio que se ex-
tendié hasta su muerte, en 1985.14

Basaldda funcioné como un nexo entre los distintos grupos demo-
crata cristianos sudamericanos. En sus viajes se contactaba con la Fa-
lange chilena, grupo demdcrata cristiano liderado por Eduardo Frei y
con el senador del Unién Civica de Uruguay, Dardo Regules. En Ar-
gentina su apoyatura era Manuel Ordéiiez y el grupo de notables reu-
nidos en la revista Orden Cristiano desde fines de 1941: Rafael Pividal
(fallecido en 1945), Augusto Durelli (en el exilio desde 1946), Manuel

12 Klich y Rapoport, 1997.
13 Decreto 53448 del 20 de enero de 1940. Aguirre, 2003.
14 Basaldda, 1945.
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Rio, Eugenia Silveyra de Oyuela, Angélica Fuselli, entre otros. Fuera de
ese grupo tenia estrechas relaciones con el obispo de Temnos, Miguel
de Andrea. El «obispo social» permitia que en sus actos la delegacion
vasca apareciera diferenciada de la espafiola. Ademads de los sectores ca-
télicos, buena parte de la «Argentina liberal» figuraba entre las relacio-
nes frecuentes del delegado: directores de diarios, periodistas, dirigen-
tes de partidos de izquierda de acendrado anticlericalismo, unidos por
el antifascismo que en Argentina se extendid en el tiempo gracias a la
presencia del peronismo. Algunos de sus contactos frecuentes en Bue-
nos Aires eran el socialista Américo Ghioldi, el catdlico liberal Octavio
Amadeo, el diplomético José Maria Cantilo, Alberto Gainza Paz, duefio
del liberal diario La Prensa, Juan Valmaggia, periodista del diario La
Nacion,y el reformista y académico Horacio Rivarola.

Basaldiia abogé por una «democracia cristiana» que, segiin su pers-
pectiva, era mds que una opcion politica: se trataba de un modelo alter-
nativo de cristianismo. Sin embargo, no parecia encontrar mds que hosti-
lidad entre las elites catdlicas sudamericanas, tanto en la jerarquia como
entre los laicos. La «hispanidad», en oposicién al panamericanismo pro-
pagado por los norteamericanos, tenia mds éxito entre los catdlicos de
este lado del continente. En Argentina, los demdcratas cristianos y la je-
rarquia de la iglesia catdlica sostuvieron relaciones hostiles. Los prime-
ros adoptaron una postura antifascista durante la Segunda Guerra mun-
dial, y se aliaron a radicales, socialistas e incluso comunistas en muchas
agrupaciones civico-politicas, como Accién Argentina, en donde Rafael
Pividal formé parte de su Comité Ejecutivo, o la Junta de la Victoria, en
la cual Eugenia Silveyra de Oyuela tenia una destacada participacion.!’
La ctipula eclesidstica preferia seguir la politica de neutralidad vaticana.
A eso se sumaba que el gobierno militar surgido del golpe de estado del
4 de junio de 1943 habia integrado en sus elencos a los grupos naciona-
listas —y en su mayoria, pro-Eje— del catolicismo, y era acusado publi-
camente de utilizar la neutralidad como un mecanismo para favorecer la
suerte de Alemania.' En esta red de complejas tensiones debian actuar
los nacionalistas vascos. Por un lado, en el plano religioso, dando batalla
contra los nacionalistas, pero sin romper relaciones con sus padrinos,
los jerarcas de la iglesia catdlica argentina. En el plano politico, insertos

15" Andrés Bisso, 2005; McGee Deutsch, 2013.
16 Halperin Donghi, 2004.
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—como en Espafia— en el bloque antifascista. Un conjunto heterogéneo
en el que eran constantes los recelos y sospechas mutuas.

Si bien la idea de una democracia cristiana no era nueva, estaba ad-
quiriendo un nuevo contenido en los afos cuarenta. En América como en
Europa significaban el ingreso de un segmento de militancia mixta (étnica
politica, religiosa, social o estrictamente politica) por un canal de parti-
cipacién que conjugaba principios socialcristianos y un fuerte deseo de
mantenerse auténomos del diktat de la jerarquia catdlica. Los nacionalis-
tas vascos debian confrontar el hispanismo de los nacionalistas catdlicos
argentinos, que habian ganado espacio en la Argentina de los afios treinta.
Una agresiva politica cultural de Espafia hacia América Latina se habia
iniciado en el siglo X1X, y cobré fuerza a partir de 1910.!7 El concepto de
hispanidad tuvo difusion en los circulos intelectuales argentinos en los
afos de 1920 de la mano de Ramiro de Maetzu, embajador de la dictadura
de Primo de Rivera entre 1928 y 1930. La revista catdlica Criterio incor-
poré como asesor a otro de sus adalides, el sacerdote de origen vasco Za-
carfas de Vizcarra.'® Ambos reactualizaron y le dieron un nuevo sentido
politico al concepto de hispanidad, como un adjetivo que podia oponerse
a otras definiciones identitarias de la primera posguerra. El estallido de
la Guerra Civil colocé a Espaiia en un lugar privilegiado del imaginario
de los grupos catdlico-nacionalistas. En la Peninsula Ibérica se volcaban
muchas de las expectativas de un cambio radical en el curso de la historia
europea y americana en el que geopolitica y religion se superponian. Es-
paiia era la silueta imaginaria de una nacién pura, que rechazaba los males
de la modernidad —burguesismo, comunismo, laicismo, liberalismo, ju-
daismo— y se ponia a la cabeza de un gran proyecto universal: la restau-
racién de la cristiandad "

Al principio de la Guerra Civil espaifiola, Buenos Aires fue el escena-
rio del enfrentamiento entre catélicos franquistas y antifranquistas. Con la
visita de Jacques Maritain a la capital argentina a propdsito del Congreso
del PEN Club de 1936, la situacion espafiola fue la piedra de toque que
enfrentd, en los principales medios catélicos, a nacionalistas y humanis-
tas cristianos. Fue a partir de ese posicionamiento de Maritain que su filo-

17 Prado, 2008; Lépez Sdnchez, 2013.

18 Abelldn y Monclis, 1989; Gonzélez Cuevas, 2003; Gonzélez Cuevas, 2005.

19 Sobre la hispanidad en Argentina, mds alld de los trabajos sobre el nacionalismo
de derecha, véase lannini, 2013 y lannini, 2015. Sobre la revista Criterio, véase Zanatta,
1996, Devoto, 2009, Lida y Fabris, 2019, Pattin, 2019.
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soffa politica —cristalizada en su libro Humanismo integral— comenzé a
ser cuestionada a nivel internacional. La Guerra Civil y el disefio de una
nueva teologia se encontraron en Sudamérica.?’

Con el fin de la Guerra Civil la hispanidad adquiri6 ribetes impe-
rialistas en el bando vencedor. Pero la derrota del Eje en la Segunda
Guerra, y la llegada del peronismo al poder en Argentina, cambiaron
el escenario. En 1945 el régimen de Franco estaba aislado y cosechaba
opositores en Estados Unidos y Europa. En América Latina, los demé-
cratas cristianos operaban contra el franquismo, segtin lo reflejaban los
telegramas de sus diplomaticos.?! Franco cambio el rumbo e incorporé a
los catdlicos al gobierno, otorgdndole al régimen toda una red de «pro-
pagandistas», entre los que se destacaban obispos, sacerdotes y nun-
cios.?? Cerr6 el Consejo de la Hispanidad y privilegi6 a los militantes de
la Accidén Catélica, en detrimento de los falangistas. El Vaticano era un
firme apoyo para el gobierno espafiol, a quién percibian como una ba-
rrera ante el comunismo, mucho antes de que los Estados Unidos viera
la oportunidad que se le abria en la Peninsula Ibérica. El congreso de
Pax Romana en 1946 en Madrid permitié el encuentro de intelectuales
catdlicos espafioles y latinoamericanos que vibraban al unisono en los
primeros minutos de la Guerra Fria. La delegacion argentina fue una de
las mds numerosas, en la que se destacé el sacerdote Juan Sepich, una
figura importante de los Cursos de Cultura Catélica de Buenos Aires y
con aceitados vinculos con los grupos nacionalistas de derecha.?? En su
ponencia para la cuarta sesidn afirmaba, entre otros lineamientos, que la
funcion de los estados cristianos seria la de restaurar la autoridad, «de-
venida de Dios y que va hacia Dios». En esas circunstancias la hispani-
dad era para Sepich el punto donde se enlazaban y se organizaban los
medios que habian de llevar «a la solucién de los problemas internos y
externos de las comunidades politicas», era «la concrecién a que aspira
un grupo de naciones que han recibido un patrimonio humano, histérico,
cultural, geogréfico y econémico nacido de una raiz, de lo que fue gran
Estado cristiano».*

20 Véase Compagnon, 2003; Zanca, 2014. Sobre los debates y las apropiaciones teol4-
gicas de la violencia y la guerra civil espaiiola, véase Zamagni, 2013; Zamagni, 2016.

21 Zanatta, 2008.

22 Tusell, 1984.

23 Fares, 2016.

24 Sepich, 1946.
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En 1947 se fundé el Instituto de Cultura Hispénica, bajo la direccién
de Joaquin Ruiz Giménez, quien en 1948 accedi6 al cargo de embajador
ante la Santa Sede, traspasando el mando a Alfredo Sdnchez Bella, una
figura clave en la politica y expansién de la obra del instituto. En térmi-
nos ideoldgicos, tanto Sdnchez Bella como Ruiz Giménez y Martin Ar-
tajo coincidian en la necesidad de difundir un modelo de catolicismo in-
tegral, donde la cultura ocupaba un papel central en la constitucién de la
soberania politica. Tanto la gestion de Ruiz Giménez como, a posteriori,
la de Sanchez Bella al frente del Instituto se amoldaban al carisma de la
Asociacion Catélica Nacional de Propagandistas (ACNdP), de la que for-
maban parte y, sobre todo, a las tesis de Angel Herrera Oria respecto de
la evangelizacion de la cultura como factor clave para la unidad social y
politica, en una suerte de tradicionalismo renovado que se proyectaba ha-
cia fuera.? El instituto tuvo una activa politica respecto de los argentinos,
promoviendo viajes, homenajes y becas de estudio. Los obispos Antonio
Caggiano (de Rosario) y Agustin Barrére (de Tucumadn) viajaron a Espafia
y se convirtieron, a su regreso, en abogados del régimen franquista. En
fin, el catolicismo franquista tenfa claro que su imagen en la prensa inter-
nacional —en especial la catélica— era fundamental para sacar a Espafia
del aislamiento. Por ello, el estado espafiol gastaba ingentes recursos para
mantener bien activa su propaganda en América Latina.

Desde 1946, la politica de Juan Domingo Perén, su pacto con Franco
y el apoyo a la hispanidad fue una forma de reafirmar su «tercera posi-
cion» respecto de los grandes bloques de la posguerra.?® Argentina se
convirtid a partir de los acuerdos en una gran propagandista y embajadora
de los intereses de Espaiia en los foros internacionales. Presioné a sus ve-
cinos de América Latina a través de la diplomacia y del uso de recursos
—créditos y materias primas— que podia utilizar gracias a su buen pasar
econdmico. Este idilio se mantuvo hasta fines de los cuarenta, cuando Es-
pafa se vio beneficiada por el inicio de la Guerra Fria. El nuevo escenario
beneficiaba a Franco, que hablaba ahora de Occidente, y se olvidaba de
la Hispanidad. En revancha, Perén también abandon la hispanidad para
abrazarse a la idea de Latinidad .”’

Vivir bajo el peronismo le permitié al exilio vasco observar en directo
una forma de relacidn entre politica y religién que, si bien no llegaba a los

25 Cafiellas Mas, 2014.
26 Sobre el pacto Perén-Franco, véase Rein, 2003; Schwarzstein, 2001.
27 Zanatta, 2008.
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niveles de confluencia a los que arribaba en Espafa, mostraban una asom-
brosa complementariedad, extrafia en un pais caracterizado —por los mis-
mos exiliados vascos— por un acendrado laicismo. La red de notables en
la que se inserté Basaldia —la Argentina liberal— se indignaba por el
comportamiento de la Iglesia Catdlica frente al estado justicialista. Los in-
formes de la delegacion en Buenos Aires estdn plagados de comentarios
al respecto. En un extenso memordndum sobre la situacion religiosa, afir-
maba que:

La minoria nacionalista-totalitaria catdlica y el clero reaccionario
dan el perfil actual de la iglesia; y como ello acontece en un momento
crucial de la Patria, la posicién es gravida de consecuencias incalcula-
bles. [...] Los acompaiia y aprovecha, cuando no los dirige, una minoria
intelectual de laicos, muchos de ellos de vida correcta en otros sentidos;
pero de formacién muy deficiente; estan influidos por el milenarismo
y el iluminismo (Guenon); son nacionalistas y antisemitas, partidarios
de la violencia y unidos espiritualmente a la Falange de Espafia, se han
comprometido irrevocablemente con Perén y han arrastrado a ese com-
promiso a la Iglesia.?®

En ese cuadro, el presidente Perén pretendia cumplir el rol de «ge-
rente laico de la Iglesia». Todas sus dddivas fueron para justificar «su en-
trometimiento cada vez mayor en asuntos mixtos y puramente eclesids-
ticos». A partir de 1946 la actividad de Basaldda estuvo resueltamente
orientada a unir y coordinar a los grupos demdcrata cristianos argentinos
y sudamericanos. A principios de 1947 salié de gira por el continente para
reclutar voluntades. En sus informes le explicaba a Aguirre la compleja
situacion politica. «Terra Aroncena afirma que el mal que padece Amé-
rica es el de la influencia politica que ejercen las Ordenes religiosas y el
clero espaiiol», afirmaba, «que de modo legal o moral miran a Espafia y
de alli reciben instrucciones y normas. Los religiosos siguen atados al ca-
rro espaiol [...] Durante la guerra franquista, ese fendmeno ha sido una
de las causas mds importantes para ganar la opinién catélica». En Chile
entrevist6 con los hombres de la Falange, interesados en que fuera el nexo
para un encuentro continental. Afirmaba que el candidato triunfante en
las dltimas elecciones, Gabriel Gonzdlez Videla, estaba apoyado por so-

2 «Memordndum acerca de la situacién del catolicismo en Argentina» (1952), Fondo
Manuel Irujo (Caja 52, Clave:2325, Signatura J).
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cialistas y comunistas, que tenian gran influencia en el gobierno y que se
distinguian por su benevolencia con el peronismo. La Falange era para
Basaldua el partido ejemplar: «...han penetrado a fondo en las organiza-
ciones universitarias y sindicales y es en definitiva un partido de porve-
nir». El cardenal chileno José Maria Caro Rodriguez se habia mostrado
hostil a los antifranquistas por las presiones que supuestamente ejercia el
nuncio Maurilio Silvani: «Actualmente rodean al cardenal dos hombres
franquistas».? En Brasil tomé contacto con Alceu Amoroso Lima, un in-
telectual «... de enorme influencia en los medios catdlicos de Sudamé-
rica. Antes de la Guerra Civil era una de las personalidades mds impor-
tantes del catolicismo brasilefio y el nifio mimado del episcopado. Perdi6
esos afectos al declararse antifranquista.»*

En Argentina, el compromiso de la iglesia con el peronismo era abso-
luto. La jerarquia también se miraba en el espejo espaifiol. Segiin Basaldda
entre los obispos predominan los elementos autoritarios:

Recientemente Mons. Copello, arzobispo y cardenal, recriminé a un
amigo mio, el doctor Manuel Rio, ex profesor universitario, por la acti-
tud que fijamos los catélicos demdcratas en relacién a Espafia ya que el
desprestigio al régimen suponia un desprestigio a la Iglesia. No s6lo Es-
paiia, dijo, sino también Argentina, precisa un Franco. Ese y no otro es
el criterio del episcopado.’!

Para Basaldia el catolicismo argentino dependia del espafiol. Sus
obispos miraban «mds a Toledo que a Roma», y buscaban asemejarse a la
iglesia peninsular, en sus caracteristicas mds lamentables. «Ha perdido so-
bre todo el sentido universalista, se ha localizado, nacionalizado. De ahi
que se vea con recelo inmenso la conducta y obra del Episcopado nortea-
mericano y de los catdlicos norteamericanos, a quienes creen contami-
nados de las “esencias liberticidas protestantes”».3> A la sumisién de la
jerarquia a Espafia se sumaba la colaboracién del estado franquista para
subvencionar los viajes de destacadas figuras del nacionalismo argentino.
El nacionalista Carlos Ibarguren explotaba su lugar de presidente de la
Academia Argentina de Letras, Mario Amadeo y Juan Carlos Goyeneche

2 Carta a Aguirre. 3 de febrero de 1947. AN-GE-654-1.

30 Carta a Aguirre. 4 de agosto de 1947. AN-GE-654-1.

31 Carta a Aguirre. 2 de octubre de 1947. AN-GE-654-1.

32 Carta a Aguirre. 10 de diciembre de 1947. AN-GE-654-1.
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controlaban el flujo de argentinos a través del Instituto de Cultura Hisp4-
nica, y del Instituto Cultural Iberoamericano en Argentina.’?

En 1947 los esfuerzos por unir a los dispersos y embrionarios gru-
pos demdcrata cristianos rindieron sus frutos. En una carta dirigida a José
Maria de Lasarte, Basaldia exponia un detallado racconto de la primera
reunion de lideres demdcrata cristianos sudamericanos llevada a cabo en
Montevideo. Se habfa acordado la fundacién de un movimiento suprana-
cional, basado en los principios del humanismo cristiano, que no tendria
cardcter confesional e impugnaria todos los totalitarismos. Buscaria for-
mar «una comunidad internacional de derecho», rechazando los naciona-
lismos, los imperialismos, los antisemitismos y todas las tendencias que
provocaran la discordia y la guerra.

En sintesis, los vinculos entre estados autoritarios e iglesia terminaban
mostrando la dependencia eclesidstica respecto del poder civil, donde lo
espiritual ocupaba un papel subordinado. Era necesario entonces repensar
esa relacion a la luz de la experiencia de la Guerra Civil, la Guerra mun-
dial y el exilio. De un lado y el otro del océano, con el franquismo y con
el peronismo, los nacionalistas vascos elaboraron una critica a la cristian-
dad. ;Qué teologia fundarfa una forma diferente de intervencion politica
de los laicos?

Nueva teologia politica y nacionalismo vasco

A lo largo de la década de 1930 y 1940 la experiencia del Guerra Ci-
vil, el exilio y la decepcidn por la supervivencia politica de Franco en los
afos cincuenta delinearon una nueva teologia politica, construida en opo-
sicién al nacionalismo catdlico argentino que defendia a la Espafia fran-
quista y su modelo de estado confesional. Esa teologia politica implicaba
una nueva antropologfa, traduciendo la nocién de derechos individuales
al lenguaje catdlico. Ya no era la iglesia el bien juridico a tutelar, sino los
hombres frente al estado autoritario. Resulta clave en este aspecto la ima-
gen que devolvié la iglesia de Roma, y las iglesias locales —como es el
caso del episcopado espaiiol — en sus relaciones con los regimenes poli-
ticos. La realpolitik practicada por el Vaticano, el maquiavelismo de la
curia durante la crisis europea de entreguerras, estaba escandalosamente

3 Carta a Aguirre. 20 de febrero de 1948. AN-GE-654-1.
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orientada por la conveniencia. En mayo de 1951 Manuel de Irujo en una
carta al EBB del PNV, recordaba el impacto que le causé el poco interés
por los «principios» que habia demostrado el cardenal Verdier, por cierto,
amigo de los vascos. «El cardenal Verdier, cuando en presencia de los
Sres. Aguirre y Monzdn, le hablaba yo de las dificultades que el Vaticano
oponia a la normalizacién de la vida religiosa en la Espafia republicana,
me cortd la exposicion para preguntarme cdmo iban los frentes».3* Es de-
cir, ataba su posicionamiento publico a la suerte de los combates.

Tal vez como ninguna otra circunstancia, la representacion de la gue-
rra generd una grieta en el seno del catolicismo, que se extendié durante
la posterior contienda mundial. Quien sintetizaba con mayor claridad los
principios de la «guerra santa» fue el sacerdote argentino Julio Meinvie-
lle (1905-1973), quien ya para esa época era un conocido redactor de la
revista Criterio y habia participado en los Cursos de Cultura Catdlica.’?
Desde el inicio de la contienda espafiola fue el més enragé de los intelec-
tuales catélicos argentinos, y tuvo la audacia de enfrentarse piblicamente
con Jacques Maritain —actividad a la que se dedicarfa por el resto de su
vida—, en un medio que era bastante medroso respecto de la cultura fran-
cesa. Otros, como su compaiiero César Pico —que también hizo publi-
cas sus disidencias con Maritain— acompafié su famosa «carta abierta»
al maestro con un pedido de disculpas en forma privada.’® Gustavo Fran-
ceschi, que sostuvo sus argumentos contra el francés, nunca alegé que sus
ideas pudieran rozarse con la heterodoxia.

La filosofia de la historia de Menvielle estaba hecha de una lucha en-
tre las voluntades contrastantes de Dios y de los hombres. Actores de un
drama universal, las naciones —al estilo romdntico— poseian personali-
dades propias. Espana y Francia eran los brazos de Roma, de la iglesia y
de la cristiandad, por ende y sin mediaciones, de la accién de Dios en la
tierra. Cuestionar o combatir a la iglesia implicaba rebelarse frente al al-
tisimo. Tanto Francia como Espaiia, «hijas adoradas de la Iglesia», se ha-

3 «Cartas e informes cruzados entre el EBB y Manuel de Irujo, alusivos a los contac-
tos del PNV con otras fuerzas politicas del exilio», (31 de mayo de 1951), Fondo Manuel
Irujo (Caja 38, Clave 2798, Signatura J).

35 Sobre Meinvielle en los afios de la Guerra Civil y la posguerra, véase Obregén,
2011 y Fares, 2017.

36 Cesar Pico, otra de las figuras de los Cursos de Cultura Cat6lica, le envié una «carta
abierta» a Maritain criticando su posicion frente a las organizaciones fascistas, que fue pu-
blicada y ampliamente difundida. Pico a Maritain, 10 de julio de 1937, Cercle d’Etudes
Jacques & Raissa Maritain.
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bian apartado y rebelado contra ella, y en ese trance sobrevino su trage-
dia. Espafia, que se habia forjado en una tradicidn anti absolutista —en la
cual la iglesia cumplia el papel de custodio de la ley evangélica— habia
iniciado su decadencia con el triunfo de los Borbones y luego, con el de-
mo-liberalismo.

Una sociedad cristiana no era, para Meinvielle, una sociedad piadosa
—en términos individuales o privados— sino una sociedad que respe-
taba las leyes de Dios en forma publica, que la iglesia tenfa el mandato de
custodiar. Rechazaba la idea —caracteristica del anticlericalismo— que
la buena fe se hallaba mds fuera que dentro de la institucién o que la sal-
vacién de las almas pudiera darse en una comunidad en la que la iglesia
estuviera desligada del Estado. Por mds apostolado catdlico, una socie-
dad no era parte de la cristiandad hasta que la religiéon no estructurara la
vida politica de la nacién. Esa cristiandad estaba renaciendo en Espafia
con Franco y en Francia con Petain. Y ambas estaban llamadas a cumplir
los roles de las «virtudes teologales».3” Espaiia tenia una funcién crucial,
y cuando triunfara Franco, el nudo de la historia se habria desatado. Pri-
mero caeria el demo-liberalismo y el comunismo, y finalmente el paga-
nismo nazista. La cristiandad seria restaurada.

La violencia de la guerra no era, en ese marco, s6lo un instrumento
para la consecucién de un fin justo: el triunfo de Dios sobre sus enemi-
gos. Si asi fuera, nos hablaria de una clara secularizacién de lo politico
en Meinvielle. Por el contrario, los sufrimientos de la guerra eran en si
una forma de conversion. El dolor purificaba, y los paises, como los in-
dividuos, debian purgar sus pecados con la penitencia para reconver-
tirse. La mera represion exterior no era suficiente. La Guerra Civil era
una verdadera guerra santa porque la lucha se entablaba en el campo
teolégico. No se luchaba simplemente por algo politico o econémico, ni
siquiera por algo simplemente cultural o filoséfico. Se luchaba por algo
inmensamente superior como era el imperio de Cristo o del Anticristo.
En oposicion al neutralismo de Maritain, cuyas ideas podrian ser muy
eficaces

...para convencer a almas sentimentales, y en el fondo destituidas de
heroismo, carece de valor porque se funda en la falsa hipétesis de que
[sic] los espafioles han acudido a las armas para implantar el reinado de
Cristo Rey que no podian implantar por medios pacificos. Los naciona-

37 Meinvielle, 1940.
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les espafoles fueron a la guerra para reclamar con el dltimo recurso que
les quedaba a mano, el recurso de la espada, el derecho de vivir en el
suelo espafiol con la dignidad de hombres 38

Frente a los argumentos de Meinvielle, el humanismo cristiano ela-
bord una teologia politica alternativa. Su perfil se miraba en el espejo
del nacionalcatolicismo para diferenciarse. Frente a la reivindicacién de
la violencia, proponia medios «apostdlicos». Frente a los derechos de la
iglesia, los derechos de la persona. Y finalmente, frente a la cristiandad
restaurada, la nueva cristiandad. La Guerra Civil sirvi6 de escenario para
plasmar estos desacuerdos de forma publica. No se trataba sélo de una
toma de partido de cardcter coyuntural. Para los catélicos que no apoya-
ban a Franco la neutralidad o la opcién pro-republicana implicé un alto
costo publico y personal.

En 1941, luego de estar desaparecido durante meses desde su huida
de Parfs, el presidente José Antonio Aguirre reaparecié en Sudamérica y
se trasladé a Buenos Aires, donde tuvo un recibimiento de jefe de esta-
do.* Un afio después, ya asentando en Nueva York, realizé una gira por
diversas capitales del continente. En Argentina su agenda fue muy in-
tensa. Recorrié distintas organizaciones sociales, politicas y culturales de
la comunidad vasca. Fue homenajeado en una cena por el Centro Repu-
blicano de Buenos Aires. Visité el Centro Gallego, el Casal de Cataluia,
el centro Orensano. Visit6 radios y redacciones de diarios. Ademds de la
capital, viajo a Cdérdoba y Rosario. Si bien se entrevisté con multitud de
figuras de la sociedad civil, no tuvo contacto con representantes eclesids-
ticos. Es sabido que, en otros paises de su gira, los nuncios y los obispos
prohibieron a sus sacerdotes tener contacto con el lehendakari. Una ex-
cepcion la constituyé la visita a la mediterrdnea provincia de Cérdoba,
donde fue recibido por el arzobispo Fermin Emilio Lafitte. «La entrevista
con la primera autoridad eclesidstica de la provincia fue larga y cordial.
El Dr. Aguirre se sinti6 resuelto y confortado, después de la entrevista, a
exponer ante el publico cordobés, especialmente de los catdlicos, su pen-

3 Meinvielle, 1937, p. 26.

3 «Llegamos a la siete de la mafana [...] Comienzan las visitas para mi y para Mary.
Obsequios, afecto, emocion, entusiasmo. [...] Por la tarde visita al presidente Ortiz. Me re-
cibe primero solo. Luego entran los demds. Me ha distinguido excepcionalmente. Afec-
tuoso, cordial, gran amigo. [...] He visitado y me han recibido cordialmente los Expresi-
dentes Alvear y General Justo...». Aguirre y Lecube, 1998, pp. 144-145.
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samiento», sefialaba exultante Euzko Deya.** También visit6 al obispo de
Temnos, Miguel de Andrea, con quien conversé «sobre la situacién del
catolicismo en el mundo y del movimiento que es necesario realizar, para
que los mds altos valores espirituales salgan limpios de la catdstrofe que
conmueve al orbe» #!

Dias antes de su arribo a Buenos Aires, Aguirre dicté una conferencia
en el teatro municipal de Santiago de Chile, donde hablé de «La posicion
de un creyente ante la crisis de la caridad». En esa ocasion justificé la po-
sicion de los catdlicos espafioles y, en particular, de los catélicos vascos,
en apoyo al gobierno de la Republica. El argumento de Aguirre se man-
tenia dentro de la ortodoxia, pero su gesto, implicaba un cuestionamiento
de hecho a la autoridad religiosa. Por un lado, afirmaba que el episcopado
espafol habia mandado a respetar a la autoridad constituida hasta el 18 de
julio de 1936. Y en cumplimiento de esa disposicion los catdlicos espa-
floles no tenian otra opcién que obedecer a sus pastores. Recién en 1937
la jerarquia espafiola se pronuncié en la famosa Carta Colectiva del 1 de
julio. Pero ese documento tenia para Aguirre una calidad diferente a los
emanados durante la Republica. Basidndose en las comunicaciones del
mismo primado de Espafia, Cardenal Gom4, se trataba de un documento
de cardcter histérico, de valor dogmético nulo y cuestionable capacidad
disciplinar. En el fondo era un documento elaborado para ayudar a Franco
y combatir la «propaganda adversa» que se hacia en un «gran sector de
la prensa catdlica». Por eso, Aguirre cuestionaba los principales aspectos
del documento, sosteniendo que no existia real peligro de triunfo comu-
nista en Espafia, que el pais vasco era una demostracioén y que, en el caso
de estar frente a una situacion de desorden generalizado —como afirmaba
la carta—, la misién de los cristianos era la de sostener al gobierno legiti-
mamente establecido. Respecto de los violentos ataques que el clero y los
edificios eclesidsticos sufrieron durante la Republica y al principio del al-
zamiento, Aguirre adoptaba una posicién de condena, pero neutral. «Para
hablar ajustdndose a la verdad y a la caridad», sostenia, «hubiera sido mds
justo hablar de los excesos de ambas partes». En cualquier caso, y con un
argumento que todos los defensores de la posicién del nacionalismo vasco
mencionarian, la situacion religiosa en Euskadi antes, durante y después
de la sublevacion era radicalmente distinta del resto de Espafia. Alli el

4 Euzko Deya, 30 de septiembre de 1942, p. 12.
41" Euzko Deya, 10 de octubre de 1942, p. 3.
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culto sigui6 funcionando en forma habitual, los edificios habian sido pre-
servados y el personal eclesidstico no habia sido molestado. Por ello, y
para justificar la posicién de los catdlicos vascos, el presidente ponia en
duda la legitimidad de las primeras admoniciones del obispo de Vitoria,
Mateo Mugica: «demasiado conocia el prelado vasco de Vitoria quiénes
éramos, y tanto nos conocia que hoy esté en el exilio con nosotros».*?

Una acusacién era particularmente ponzofiosa para Aguirre: la de ha-
ber pactado con los comunistas. En ese punto, la justificacion marcaba
un salto desde el integralismo sabiniano a un nacionalismo secularizado.
Para el presidente lo mds importante era, en el contexto de la subleva-
cion, salvar la tierra vasca de los invasores. Por sobre de las ideologias
y las creencias, estaba el sentimiento nacional. La adhesién al estado de-
jaba en un segundo plano la adhesién a la fe. Las ideas demdcrata cristia-
nas de Aguirre se entremezclan con su esencialismo nacionalista: bajo el
Arbol de la Guernica, atacado por el «campo de la anti libertad», se ha-
bian consagrado durante generaciones y bajos sus leyes «...nuestra vieja
democracia».* Por otro lado, Roma seguia siendo quien podia arbitrar en
el conflicto en Euzkadi, otorgédndole, al mismo tiempo que se lo quitaba
al Episcopado espafiol, una autoridad que relativizaba su propia autono-
mia politica respecto del poder religioso. Nuncios, lobistas, representan-
tes oficiosos del Vaticano aparecen en su relato como actores que conva-
lidaron, en distintas oportunidades, la «correcta» postura de los vascos.
Pero la mirada de Aguirre no era solo funcional, también tenia, al menos
en términos discursivos, un caracter sustantivo. El cristianismo era incom-
patible, en su descripcidn, con los ataques a la libertad de los pueblos, a
las dictaduras y los campos de concentracion. En ese sentido, sin renun-
ciar a la cristiandad, Aguirre adheria a instaurarla a través de los medios
«apostolicos» #

En Buenos Aires, Aguirre se presenté en la Facultad de Filosofia y
Letras. A fines de 1942 el clima politico argentino estaba enrarecido. Ha-
bia fallecido el presidente Ortiz y habia asumido su conservador vicepre-
sidente, Ramoén Castillo, apoyado en los sectores nacionalistas del ejér-

42 Aguirre y Lecube, 1944, pp. 132-133.

43 Aguirre y Lecube, 1944, p. 142.

4 Aguirre rechazaba la neutralidad del estado liberal. En un pasaje de su conferencia
en Chile afirmaba que «...como rector de esa comunidad que me dio su mandato, tengo no
solo el deber de procurar el bienestar material de mi pueblo, sino incluso el de atender y
cuidar las preocupaciones del espiritu». Aguirre y Lecube, 1944, p. 137.
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cito, en un gobierno cada vez mads autoritario, fraudulento y persecuto-
rio. También habia fallecido el principal lider de la oposicién, Marcelo T.
de Alvear, y en enero de 1943 moriria el expresidente —y figura tutelar
del ejército— Agustin P. Justo, quien en sus dltimas apariciones publicas
habia apoyado la causa de los Aliados en la guerra. De hecho, Aguirre y
Justo almorzaron y se fotografiaron juntos en el vapor «Ciudad de Monte-
video».

El tema que eligié Aguirre para su charla fue «El padre Vitoria visto
por un vascox». Caracterizaba a Vitoria como un revolucionario, que habia
luchado contra los dltimos restos del régimen feudal y se oponia al surgi-
miento del imperialismo moderno. La figura del sacerdote le servia para
conectar el siglo Xvi con el XX, en multiples dimensiones. Su teologia era
antiabsolutista, en oposicién a Sepulveda, «el panegirista del poder im-
perial y digno antecesor de los modernos conquistadores y cruzados to-
talitarios». El cristianismo era para Vitoria una doctrina de fraternidad e
igualdad entre todos los hombres y los pueblos, una base doctrinal «para
una organizacién internacional cimentada en el respeto mutuo y en la con-
vencién entre iguales».* Por otro lado, Vitoria era también el telogo de
la secularizacién. Aunque claro, no utilizaba ese término: Aguirre sefiald
que el filésofo cuestiond las prerrogativas pontificias en materias tempo-
rales, a las que oponia «el principio augusto de la libertad para la evange-
lizacién apartada de intereses materiales» . *® Lo mds interesante de la mi-
rada de Aguirre sobre Vitoria era lo que hoy llamariamos su «sociologia
de las ideas». Porque no era solo el corpus vitoriano lo que le interesa al
presidente, sino que entrelazaba la vida del tedlogo con los vaivenes po-
liticos del siglo xvI. Aguirre hipotetizaba que buena parte de la reflexion
de Vitoria debié ser el producto de su época y de las tensiones politicas
de su medio. Al igual que Aguirre, Vitoria también fue perseguido por el
emperador espafiol. Y era su condicion de vasco —«la influencia del lu-
gar de nacimiento y la libertad politica secular de sus compatriotas» — lo
que determinaba su pensamiento. El hecho de haberse formado en un pais
con un «gobierno representativo y democratico», debié haber influido en
la redaccién que «el maestro de Salamanca» hizo de las cuestiones que
atafifan a la «soberania de los pueblos y a la ilicitud de la conquista vio-
lenta». La guerra librada por el emperador contra la autonomia de Navarra

45 Aguirre y Lecube, 1944, p. 168.
46 Aguirre y Lecube, 1944, p. 170.
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habria hecho mella en el espiritu de Vitoria. «No creo», afirmaba Aguirre,
«que sea imprudente sostener que Vitoria, el antimperialista cuando de-
fendio a los indios, habia defendido con anterioridad a sus compatriotas».
La teologia se volvia, en la mirada del lehendakari, una materia pléstica,
una reflexién que tomaba elementos de la realidad para componerse. Al
igual que en la Guerra Civil, los tercios espafioles se habian legitimado en
una doctrina que «... comprometia la causa santa de la Religion en asun-
tos temporales».#’ Los nuevos abusos totalitarios, las nuevas pretensiones
del imperio espaifiol, necesitarian de una nueva teologia que las comba-
tiera. Un nuevo Francisco de Vitoria que, segiin especulaba Aguirre en su
conferencia, «si hoy viviera, estaria en el exilio conmigo».*8

Tanto en su visita de 1941 como en su mds extensa gira por Sudamé-
rica de 1942, Aguirre fue recibido en muchos casos como un verdadero
jefe de estado, tributdndosele los honores correspondientes. Esto generd la
inquina de los representantes del gobierno de Franco que, en muchos ca-
sos, dejaron saber su molestia por los favores que recibid. Los uruguayos
parecian los més hostiles a la causa de la Cruzada. Ernesto de la Orden,
ex embajador en Uruguay, responsabilizaba a la mala influencia francesa
en el Rio de la Plata:

Nuestro catolicismo, anuncidndolo de modo crudo, segin las co-
sas que se recogen aqui o alld, se resiente nada menos que de ser anti-
cristiano, es decir, opuesto a la esencia misma del cristianismo, que es
la caridad; de ser politico, intimamente adherido siempre a una tenden-
cia politica, de ser antipopular, o sea, empefiado continuamente de des-
conocer la realidad de nuestro pueblo, en pretender dominarlo e impo-
nerse sobre é1.4

La culpa era de una «...circunstancia desgraciada y alli muy eficaz,
que es el influjo de los vascos. Los vascos son en el Rio de la Plata; en
ambas orillas, la colectividad mds respetada y mds prestigiosa». Por eso
«...la Hispanidad, por lo menos en la forma que se ha sélido entender
aqui, no es alli demasiado grata. De una parte, porque han visto en ella

47 Aguirre y Lecube, 1944, p. 200.

4 Aguirre y Lecube, 1944, p. 210.

49 Ernesto de la Orden, «El catolicismo en el Uruguay. Penetracién de las doctrinas de
Maritain y Don Sturzo y graves censuras e incomprensiones para Espafia», Asociacion Ca-
télica Nacional de Propagandistas, 1 de diciembre de 1945, AN-EB13-85-3.
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una tendencia politica concreta, antidemocrdtica, un contrabando ideolo-
gico que de ningtin modo estaban dispuestos a tolerar».

Tanto en los argumentos esgrimidos por Aguirre, como por las criticas
resefiada por De la Orden, es posible agrupar una serie de tépicos comu-
nes. En esos afios los dirigentes nacionalista vascos —con clara asesoria
de sacerdotes, como el nacionalista Alberto Onaindia— produjeron una
serie de textos que asistian a los polemistas en las disputas que mantenian
con los representantes del catolicismo franquista. Algunos, por ejemplo,
sirvieron de apoyatura para la querella publica entre José Antonio Agui-
rre y el cardenal primado de Espaiia, Isidro Gomd y Tom4.”® En el archivo
de Pedro de Basaldia se guarda un documento de caricter politico-teo-
légico, destinado a refutar los principios que justificaban —a vistas de la
opinién catélica internacional — el alzamiento del 18 de julio de 1936.!
Los argumentos citados en dicho manuscrito no difieren de los que los na-
cionalistas vascos hacian circular en esos afios. Su estilo era atn de tipo
juridico catequético, con el formato de una tipica disputatio inserta en el
modelo escoldstico. Sin embargo, con viejas herramientas los nacionalis-
tas intentaban crear un modelo nuevo. Para demostrarlo utilizaba como
insumo —y en forma estratégica— una sobreabundante teologia politica
del siglo X1X, de cardcter profundamente contrarrevolucionario, y defen-
sora del statu quo. El documento contenia dos importantes argumentos.
La sublevacion era ilicita frente a las ensefianzas de los romanos pontifi-
ces, los santos padres, las santas escrituras, la teologia espafiola y el mis-
misimo episcopado espaiiol. Incluso si se supusiera que el gobierno de la
Republica era ilegitimo, incluso si se hubiera instaurado el comunismo,
la solucién nunca era la violencia, si no la palabra de Dios, «...el método
de los Apo6stoles, que de esa manera conquistaron el mundo». Por el con-
trario, los sublevados defendian una teologia guerrera. «Benditos sean los
cafiones si las brechas que abren, florece el Evangelio» habia afirmado el
Obispo de Cartagena. Para el autor del documento se trataba de la demos-
tracion de que «la guerra nacional espafiola es una guerra sacrilega».

El segundo argumento se referfa a la posicion de los vascos frente a la
sublevacién. En particular, el documento cuestionaba a quienes desde la
Cruzada los acusaban de aliarse al comunismo. La defensa nacional, en

30 Aguirre y Lecube, 1938. Sobre la polémica, véase Meer, 1987; Nufiez Rivero, 2017.
Sobre la labor de Onaindia, véase Arrieta Alberdi, 2019.

31 Basaldda, Pedro de, «La sublevacion espafiola y los vascos ante las doctrinas de la
Iglesia», AN. PNV-EBB, K.00369, C.3.
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este caso, estaba por encima de las diferencias ideoldgicas. Por principio
todos tienen derecho de defenderse contra quienes injustamente los atacan
con armas. Y no podian cooperar contra una sublevaciéon que era ilicita.
No estaban obligados en conciencia porque era «gravemente injusta e ili-
cita. Los vascos se defendieron de un injusto agresor que venia a destruir
su patrimonio espiritual, arrancar sus raices raciales, y sujetarlas a la igno-
miniosa esclavitud». El documento no hacia una defensa del derecho de
los vascos a la autodeterminacion, ni tomaba —como si hizo Aguirre en
su polémica con Gomd— la cuestién social como un argumento para im-
pugnar a sus opositores. Se trataba de una defensa estrictamente religiosa.

En la préctica, el documento reiteraba una critica contra los obispos
«espafioles». Si bien se declaraba obediente al magisterio, era selectivo
respecto de qué aspectos u Ordenes estaba dispuestos a obedecer. «...te-
nemos un grandisimo respeto por los Obispos de cualquier Nacion» afir-
maba, «...pero mayor respeto a la verdad y las doctrinas de la iglesia. [...]
no tememos afirmar que se han equivocado los Obispos que han decla-
rado licita y justa esa sublevacidn. [...] La Iglesia es infalible, no los Obis-
pos de una Nacion». En forma significativa, el documento mostraba los Ii-
mites de la teologia tomista. Una critica coincidente con los ensayos que
la nouvelle theologie realizaba desde fines de la década de 1930:

[...] ... Por desgracia los te6logos de la época escoldstica han incu-
rrido en un gravisimo error: se fundan en los principios de razén mas
que en principios de fe. El mismo S. Tomds no estd exento de esta ten-
dencia a argumentar especialmente con principios de razén. Y como los
principios de razén no son los principios de la teologia, de ahi que la
Teologia no haya [hecho] notables progresos después del siglo xvI. La
razon se engafia fadcilmente, en particular cuando se trata de materias re-
veladas; la fe es infalible, porque [estd] fundada en la palabra infalible
de Dios infaliblemente expuesta por la Santa Madre Iglesia. Con intima
satisfaccion vemos que no pocos te6logos modernos, abandonando ind-
tiles disputas escoldsticas, se dan de lleno al estudio de doctrinas revela-
das. Es lo que nosotros hemos hecho en las secciones precedentes.>?

La cita de este extenso parrafo se justifica, dado que los actores eran
conscientes de la necesidad de producir una nueva vinculacién entre prin-

52 Basaldia, Pedro de, «La sublevacién espafiola...», op. cit. s.pag. Seccién cuarta.
«La teologfa catdlica condena la sublevacién espaiiola».
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cipios religiosos y practicas politicas. La «vuelta a las fuentes» evangéli-
cas era una forma de rechazar el juridicismo de la teologia que venia de
Roma.

Del integralismo de los primeros afios del PNV, la dirigencia vasca
pasé a proponer una laicidad negociada.’® Por supuesto, en el exilio
convivian miradas muy diversas respecto de esta relacién, y una mi-
litancia que superponia lo politico y lo religioso, sin solucién de con-
tinuidad. Es por eso que, llegado a la Argentina, Basaldia no se sor-
prendia ni cuestionaba el hecho de ser convocado por algunas figuras
del Episcopado o que, a lo largo de la década de 1940 y 1950, consi-
derara natural —dentro de su accidn politico-comunitaria en Argen-
tina— tratar de influir en la cultura catélica. Pero las tensiones entre
el modelo integralista y el del humanismo cristiano se expresaron al
interior de la dirigencia del nacionalismo vasco. En 1951 Irujo se que-
jaba frente al EBB de la publicacién de un articulo del Ceferino de Je-
mein en la revista Alberdi, editada en Bayona, en el que se afirmaba
la «irrevocabilidad» de los principios del PNV, la herencia de Sabino
Arana, un partido que era «personalmente suyo». En particular, Irujo
se irritaba frente a la afirmacién de una doctrina «que plantea una
completa e incondicional subordinacién de lo politico a lo religioso,
del Estado a la Iglesia». Esto era inconcebible, refutatorio de los prin-
cipios «demdcratas» que el partido debia defender. «Si este texto fuera
reproducido por cualquier contradictor nuestro, pudiera servir en sus
manos para acreditar que nuestras bases doctrinales son las mismas o
similares a las de Franco» .>*

3 Con el concepto de «laicidad negociada» nos referimos a la brecha que abre la
postura de Maritain en el mundo catdlico con su idea de una «nueva cristiandad». El
ciclo iniciado con la enciclica Quanta cura y el Syllabus en 1864, negaba cualquier
negociacion posible entre el poder civil y la iglesia de Roma. En la propuesta LXXX
se rechazaba que «El Romano Pontifice puede y debe reconciliarse y transigir con el
progreso, con el liberalismo y con la moderna civilizacién». Por el contrario, en Hu-
manismo Integral y luego en El hombre y el Estado, Maritain reconoce el fin de la so-
ciedad sacra, y la necesidad de construir un estado que se ajuste a la diversidad de
familias espirituales. Detrds de la nueva cristiandad aparece una nueva laicidad, dife-
rente a la que habfan encarado muchos gobiernos europeos del siglo X1x, de tono anti-
clerical. Véase Maritain, 1936; Maritain, 1952.

5 Trujo al EBB, 11 de febrero de 1951, p. 71. Fondo Manuel Irujo (Caja 38,
Clave 2798, Signatura J).
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Basaldia debid confrontar esos dos modelos cuando, durante el exi-
lio, decidi6 escribir la biografia de Sabino Arana y Goiri.> José Antonio
Aguirre, enterado del proyecto le advertia:

No quiero dejar pasar el darte una impresion personal, y si me lo ad-
mites un consejo a este respecto, es a saber, que en Arana Goiri es mas
importante la linea central de su pensamiento que podria en lenguaje
moderno denominarse demdcrata cristiano, que todo lo demas. [...] An-
ticipadamente se fij6 en el problema social. Fustigd a los poderosos del
tiempo; siguid fiel a la eterna tradicién demdcrata, y si en el orden de
las relaciones politico-religiosas se le puede inculpar, mirando a las co-
sas desde nuestros dias, de un poco de integrismo, es menester exami-
nar a Arana Goiri completamente de acuerdo a Maritain, y enfrente, fie-
ramente enfrente de las doctrinas de violencia integral espafiola, o de
los integrismos totalitarios del resto del mundo.3

Resultaba claro que Aguirre buscaba construir una memoria en la
que el legado de Arana se ensamblara con la nueva perspectiva politi-
co-religiosa del PNV: democracia cristiana, personalismo y socialcris-
tianismo. En este dltimo aspecto, el humanismo cristiano tomé nota del
ingreso de las masas y el conflicto social al problema del orden politico.
Su distincién del liberalismo —al que acusaba de individualista— le
permitia optar por una propuesta de orden econémico —mads idealmente
planteada que efectivamente realizada— que implicaba un liberismo
atemperado, en donde la iniciativa privada tenia un papel central, que se
combinaba con recelos hacia la libertad de mercado absoluta, en parti-
cular cuando se trataba de las relaciones laborales. El liberismo econé-
mico se fraguaba con el profundo anticomunismo de la dirigencia vasca
de entreguerras, caracteristica que se fue acentuando a medida que la
Guerra Fria se profundizé y se expandié por América Latina. Basaldda
escribid, un afo después de que el gobierno revolucionario de Cuba de-
clarara su cardcter socialista, La garra comunista en América Latina >’
Fue editado por la Asociacién Argentina por la Libertad de la Cultura,
filial del Congreso por la Libertad de la Cultura, una organizacién inter-
nacional financiada por las agencias de seguridad norteamericanas para
contrarrestar el espacio que ganaba la cultura de izquierda entre los in-

55 Basaldia, 1953.
36 Carta de Aguirre. 8 de enero de 1953. AN-GE-654-1.
57 Basaldia, 1962.
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telectuales latinoamericanos y europeos.’® Para Basaldua el atractivo de
las ideas de izquierda entre los jovenes —incluso vascos— era uno de
los principales peligros.>

El proceso de adopcion de los principios demdcrata cristianos tuvo
entre 1936 y 1941 un momento clave. La decision del nacionalismo vasco
de participar en el bando republicano —por mds que se tratara de una me-
dida a desgano y que no implicé a todos los territorios histéricos— no fue
el producto de un mero célculo politico, dado que, en un partido tan cru-
zado por el catolicismo, era al menos necesario contar con un discurso re-
ligioso en el que volcar esa decisién.® La experiencia de la Guerra Civil,
las negociaciones con el resto de los partidos republicanos, y en especial
los argumentos que los nacionalistas vascos —y sus amigos— debieron
desplegar para combatir a sus enemigos dentro del catolicismo, los con-
vencié —si es que no lo estaban hasta ese momento— de una serie de t6-
picos en torno a los cuales podian hacer inteligible para ellos y para el
resto de los catdlicos del orbe semejante determinacién.®! Con la reapari-
cién de Aguirre en 1941, la recomposicioén del gobierno vasco en el exi-
lio, asi como la colaboracién con las agencias norteamericanas, se abre
una nueva etapa, con el refinamiento de los tépicos del humanismo cris-
tiano durante la Segunda Guerra y la inmediata posguerra, con la singula-

58 Janello, 2015.

% En correspondencia con José Ramén de Zubizarreta le indicaba que «De ninguna
manera nos conviene mezclar nuestro movimiento y nuestros centros con organizaciones
extrafias aun cuando estas fueran de cardcter democratico. Aqui en la Argentina mantene-
mos una separaciéon completa y lo mismo sucede en el resto de los paises americanos, asi
como en Francia. Podemos si mantener relaciones cordiales con los republicanos espafio-
les en la lucha contra Franco pero siempre que esas relaciones y compromisos que pudie-
ran establecerse quede bien claro que nuestra lucha definitiva es la libertad de Euskadi. Po-
demos coincidir en la accién de la causa comun antifranquista pero no con organizaciones
0 movimientos o actos que puedan tener el menor matiz comunista [...] Debemos actuar
como vascos exclusivamente sin uniones permanentes, sin mezcolanzas sin confusionis-
mos». Basaldia a Jos€ Ramoén de Zubizarreta, ca. 1960. AN-GE-654-1.

% Leyre Arrieta Alberdi sostiene esta posicidn, sefialando que la decisién de apoyar al
bando republicano «no fue aleatoria» y que la evolucidn ideoldgica del PNV «se tradujo en
una constante identificacion entre nacionalismo, catolicismo y democracia». Véase Arrieta
Alberdi, 2018.

61 Respecto a la relevancia del caso vasco durante la guerra civil, sefiala Fernando de
Meer: «Tanto para los gobiernos de otros paises, y en particular para la Santa Sede, como
para la opinién publica internacional y, en especial para la catdlica, el «caso vasco» fue un
elemento de juicio ineludible a la hora de valorar lo que ocurria en Espafia». Véase Meer,
1989, p. 117.
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ridad de articular el liberalismo y el cristianismo, en oposicién a quienes
vefan con simpatia un triunfo del Eje. En especial, dentro de la cultura ca-
télica argentina esta posicién de franca defensa —politica, pero también
ideolégica— de los Aliados implicaba poner en cuestién la estrategia neu-
tralista de Roma, que los obispos argentinos seguia con obediencia y tam-
bién con conviccién. La decepcion del exilio republicano —y vasco— en
la posguerra, con la recomposicion de las relaciones entre Estados Unidos
y Espaiia, fue un catalizador para la afirmacién doctrinaria democristiana
del PNV y de su vocacién europeista.s?

Conclusion

(Cémo y por qué los nacionalistas vascos se hicieron demdcratas cris-
tianos? Las fuentes citadas permiten afirmar que el nacionalismo vasco de
la generacion de 1936 se separ6 del nacionalcatolicismo por mucho més que
una cuestién meramente politico coyuntural centrada en el estatuto de auto-
nomia y el consiguiente apoyo a la Republica. Llegaron a esa decisiéon —y
la profundizaron— luego de una experiencia de fricciones intra-religiosas
de las cuales sobrevendria un replanteamiento del papel que debia ocupar la
iglesia y la religion en la sociedad. No se traté solo de la «influencia» o la
«absorcién» por parte del nacionalismo vasco —como de otros grupos caté-
licos argentinos— de las ideas que desarrollaron los intelectuales catdlicos
franceses y belgas durante las entreguerras, sino que fue el producto de una
construccién propia. Sin duda la circulacién de figuras tutelares —como
Maritain o Mounier— funcioné como un pilar de legitimidad en las encar-
nizadas disputas de esos afios. Pero debe combinarse con los viajes fisicos
e intelectuales de un conjunto diverso de figuras y referentes, que termind
cristalizando en una nueva teologia politica. Sin duda, su colaboracién con
distintos grupos antifascistas fue clave para catalizar esta mutacion.

En sus origenes, el nacionalismo vasco adheria a ideas que manaban
del torrente integralista. La autonomia de Euskadi era un medio, y no un
fin, para preservar un bien superior: la salvacién del alma cristiana de los
vascos, impidiendo que se contamine con la heterodoxia de los espafioles.
Este «ascetismo etno-mundano» suponia que manteniendo la pureza cul-
tural se podria acceder a los bienes de salvacion. Una posicidn elitista, ti-

%2 Goiogana, Irujo Ametzaga, y Legarreta, 2007; Arrieta Alberdi, 2007; Arrieta Al-
berdi, 2019.
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picamente sectaria, en los términos de Weber y Troeltsch: los incluidos en
la comunidad formaban un colectivo de salvados.®® Esta idea de superio-
ridad étnico-religiosa (frente a la «corrupcién» de los fordneos) puede ser
un plafén desde el que puede pensarse el lugar de enunciacién de una teo-
logia politica demdcrata cristiana. Al punto que el presidente Aguirre, un
laico empoderado, se sintié con la capacidad de ensefarle moral cristiana
al cardenal primado Isidro Goma.

Tratdndose de un partido de origen integralista, en el que politica y re-
ligién se superponian en forma natural, fue consecuente que el avance ha-
cia una secularizacién de su discurso se produjera a través de una nueva
teologia. Esta se volcé en el molde del humanismo cristiano de la segunda
posguerra. Y era el producto de las tensiones intrareligiosas de esos afos,
en los que se abri6 paso una tercera via entre los restauradores, al estilo
de Julio Meinvielle, que aspiraban a reponer la Cristiandad medieval, y
los catdlicos liberales, para quienes la religion y la iglesia poco tenfan
que decir en la esfera piblica. Una nueva laicidad emergia como la expec-
tativa de las democracias cristianas de los afios de 1950.

Mientras se reunia el congreso de Pax romana, que daria el puntapié
para el lanzamiento del Instituto de cultura hispdnica, se congregaban en
Europa y Sudamérica representantes de grupos demdcrata cristianos con
el objeto de construir redes de accién comtn. Dentro del catolicismo po-
litico se consolidaban identidades originadas en las mismas fuentes, pero
de caracteristicas cada vez mds opuestas. La democracia cristiana en los
afios cuarenta no era un proyecto consolidado y trasparente, una ideologia
que estaba esperando ser «adoptada». Los procesos politicos europeos de
entreguerras y la Segunda Guerra fueron los que catalizaron una reflexion
teoldgica que habilité un nuevo programa politico. El nacionalismo vasco
jugd un papel preponderante en ambas orillas del Atlantico.

El exilio vasco en Argentina cruzé los conflictos europeos étnico-
religiosos con la coyuntura sudamericana. Se trataba de una regién en

%3 En la primera edicién de La érica protestante y el espiritu del capitalismo (1904-
1905), Weber analiza las sectas como grupos formados tinicamente por los verdaderos fie-
les. En la edicion de 1920 aclara que Troeltsch «...ha solucionado mucho mejor lo que ha-
bia de explicar de una manera que, no siendo te6logo, no habria podido». Troelsch en su
The Social Teaching of the Christian Churches de 1912, agrega que la secta busca asegurar
una hermandad personal y directa entre sus miembros, caracterizandose por el rechazo a la
sociedad que los rodea, protagonizando una forma de oposicién a las instituciones sociales
establecidas. Véase Weber, 2011; Troeltsch, 1992.
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proceso de violenta transformacién, en la que las tensiones de la socie-
dad de masas se manifestaron en el plano politico. La confrontacién fas-
cismo — antifascismo fue estructurante en los afios inmediatos a la Se-
gunda Guerra, y con la llegada del peronismo al poder en 1946 este
clivaje no hizo mds que actualizarse y prolongarse en el tiempo, incluso
mads alld de su vigencia en el viejo continente. El peronismo les dio a los
exiliados vascos un ejemplo muy préximo de la convivencia perturbadora
entre estado, iglesia y sociedad. Aunque, claro est4, el justicialismo nunca
alcanz6 los niveles de compromiso a los que arrib6 el régimen de Franco
en Espaifia, y su deriva discursiva terminard, en 1955, en el enfrentamiento
mds violento del siglo XX entre la iglesia y el estado argentino. El ciclo
peronista —bajo el cual los exiliados vascos fueron vigilados, en princi-
pio, para luego ser testigos de esta final ruptura entre Perén y sus antiguos
aliados clericales e hispandfilos— fue otra importante experiencia de la
segunda posguerra que exorcizo a los nostélgicos de la cristiandad.

Teniendo en cuenta esta relacion espejada entre Franco y Peron, sin
duda y al menos en un aspecto Julio Meinvielle parece no haberse equivo-
cado: Espafia desat6 el nudo de la historia. No el que ataba la modernidad,
pero si el que ataba a la Iglesia y al catolicismo a un modelo de relaciones
que sélo podia ir del integralismo a la exclusién, es decir, de la cristian-
dad intolerante o la laicidad novecentista. El modelo espafiol mostraba lo
anacrénico de la cristiandad en un mundo en donde se reconfiguraban ra-
pidamente las relaciones entre politica y religion.
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