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THE DEATH OF AESOP AND THE MYTH OF NEOPTOLEMUS:
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RESUMEN: La muerte de Esopo se ha comparado a menudo con la de Neoptélemo, también
asesinado en Delfos, de suerte que las semejanzas ente ambos relatos han llevado recientemente a
los investigadores a sugerir que la historia sobre el fabulista pudo surgir como parodia de un mito
oficial de origen délfico. Sin embargo, el presente articulo pretende demostrar que esta hipétesis no
presta la debida atencidn a las diferencias existentes tanto dentro de las tradiciones biogréficas so-
bre Esopo como entre estas y las referidas a Neoptélemo. El andlisis de las diferentes variantes de-
muestra que la biografia de Esopo ha ido asumiendo progresivamente una forma parecida al mito, a
través de un proceso de transformacién en gran parte independiente de las tradiciones sobre Neop-
télemo. Los posibles efectos cémicos ofrecidos por la comparacion entre dos personajes tan diferen-
tes se encuentran solo en época imperial, en la obra de un autor muy peculiar, como es Prolomeo
Queno, que se vale de esta semejanza con fines parddicos.
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ABSTRACT: Acsop’s death has often been compared to that of Neoptolemus, who was also
killed at Delphi, so that their similarities have recently led to the hypothesis that the story about
the fabulist may have originated as a parody of an official Delphic myth. However, this article aims
to show that this hypothesis does not sufficiently address the differences both within the various
biographical traditions about Aesop and between them and those of Neoptolemus. The analysis
of the different variants shows that Aesop’s biography has gradually become more similar to the
Neoptolemus myth, following a process of transformation largely independent of the traditions
about the hero. The possible comic effects of comparing two such different characters were only
used for parodic purposes in imperial times by a very peculiar author, Ptolemy Chennos.
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INTRODUCCION, EL «STATUS QUAESTIONIS»: (QOPUOKOG Y PARODIA MITICA

Algunas veces las imdgenes y elementos que aparecen en los relatos miticos pueden encontrarse
también en narraciones que no pertenecen al pasado mitoldgico. Los cultos heroicos dedicados a
poetas, atletas o sabios a menudo se acompanan de historias que presentan una estructura muy pa-
recida a la de los mitos'. El relato de la muerte de Esopo en Delfos® nos ofrece un ejemplo, ya que
contiene muchos temas propios de la mitologfa heroica. Asi, se cuenta que en su visita al santuario
de Delfos Esopo entré en conflicto con los delfios, que segtin la tradicién le dieron muerte y que,
mis tarde, tuvieron que pagar una compensacién por su delito, que, segin algunas fuentes, impli-
caba la institucién de un culto heroico y el castigo de los dioses.

A partir del influyente estudio de Anton Wiechers (1961), los investigadores a menudo han es-
tablecido una comparacién entre este relato y las tradiciones sobre la muerte de Neoptélemo/Pirro.
Segin Wiechers (1961, 43-49), ademds de haber sufrido una muerte violenta en Delfos, los dos
habrian sido juzgados culpables de un robo en el templo de Apolo® y sometidos a la forma de eje-
cucién propia de los gappakoi en virtud de la intervencién directa del dios Apolo*. A pesar de las
posibles influencias reciprocas, segun el fildlogo alemdn estas similitudes se explicarian a partir de
un origen comun: tanto el relato de la muerte de Esopo como el de Neoptdlemo serian dos etio-
logias distintas de un mismo rito de @appokeio, histéricamente practicado en Delfos, en un con-
texto parecido al de las Targelias de Atenas. Aunque esta tltima hipétesis no ha gozado de mucha
consideracién®, ya que no hay prueba alguna de que haya existido un rito de pappoxeio en Del-
fos, la idea de Esopo y Neoptélemo como @appaxoi si que ha tenido un gran éxito, sobre todo en
la formulacién que le dio Gregory Nagy en su famosa obra The Best of the Achacans®.

Nagy (1979, 119-121; 302-303) reconocia tanto en el relato de Esopo como en el de Neoptd-
lemo un esquema segin el cual al antagonismo con el dios en el mito le corresponde una simbiosis
en el culto. Tanto Neoptélemo como Esopo son asesinados porque se los considera como enemi-
gos del dios, pero después obtienen un culto heroico dentro del santuario de ese mismo dios. Los
relatos de las muertes de Esopo y Neoptblemo serian, por lo tanto, los aitia de sus respectivos cul-
tos heroicos (id. 306-308). Sin embargo, la existencia de un culto heroico en Delfos en honor del

!' Las noticias sobre cultos heroicos dedicados a poe-
tas fueron recogidas por Clay 2004.

2 Los antiguos crefan que Esopo vivié en el siglo v1. So-
bre la cronologia de Esopo en las fuentes antiguas véanse
Luzzatto 1988, 429-430 y Konstantakos 2013, 362.

3 Aristéfanes (V. 1446-1448) ya conocia la historia
segtn la cual Esopo habria sido acusado injustamente
de robar una copa del dios. Wiechers interpreta como
un caso de iepocuiia la tradicién mitica que atribuye a
Neoptélemo la voluntad de atacar el santuario del dios
(Paus. 10.7.1; Str. 9.3.9). Segun Sch. Pi. N. 7.48, Aris-
tarco y Aristodemo afirmaban que los habitantes de
Egina pensaban que el Pedn 6 de Pindaro presentaba
a Neotpblemo como culpable de iepocvlio; véase Ru-
therford 2001, 321-323.

4 Segtin la versién G de la Vida de Esopo, Apolo es-
taba enojado con Esopo por haber dedicado una es-
tatua de si mismo junto con las de las Musas (127).
En un papiro del siglo vir d.C. (2.Ross-Georg. 1.18,

21-23), Apolo participa activamente en el desarrollo
del plan contra Esopo. En las otras fuentes, por el con-
trario, Apolo no interviene y, en algunos casos, parece
desempenar un papel favorable a Esopo. Segin Hime-
rio (13.5 = T 30 Perry) y Zenobio (1.47 = T 27 Perry),
Esopo es un hombre piadoso y, por tanto, amado y ven-
gado por el dios. La ira del dios también es mencionada
por Libanio (Or. 24.31 = T 28). En la biografia del
P.Oxy. XV 1800, el ordculo del dios invita a los delfios a
apaciguar la ira de Esopo. Ferrari 1997, 12-20 pensaba
que el contraste entre Apolo y Esopo era un elemento
creado por la version G de la Vida de Esopo. En el caso
de Neoptdlemo, ya en el Pedn 6 Apolo decide castigar al
héroe por haber matado a Priamo (113-114).

5> La existencia de este ritual ha sido aceptada por
Adrados 1979, 105-107 y West 1983, 117.

¢ En realidad, la interpretacién de Esopo como
(@apuroKos es muy problemdtica y no parece resistir un
andlisis detallado; véase Acerbo 2022.
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fabulista es, como minimo, improbable, como ya reconocié Leslie Kurke (2011, 75). El trabajo de
Kurke tiene el mérito de haber separado el esquema narrativo del @appaxodg de la idea de un culto
o un ritual histéricamente practicado en Delfos, asi como de haber reconocido en la tradicién bio-
grafica sobre Esopo un punto de vista externo al santuario. Como veremos en detalle mds adelante,
la estudiosa destaca las similitudes entre una versién concreta de la muerte de Esopo, que conoce-
mos gracias a un importante fragmento papirdceo, y las alusiones a la muerte de Neoptélemo en
los poemas de Pindaro. En su opinidn, la biografia de Esopo seria una parodia del mito de Neop-
t6lemo, que representaba el punto de vista oficial del santuario délfico. Esta parodia expresaria una
critica popular a la autoridad del Apolo délfico, reflejo de una cultura aristocrdtica contrapuesta a
los impulsos igualitarios de las moAeig cldsicas (id. 85-94).

En este articulo, mi propésito es el de reconsiderar las semejanzas entre los dos relatos a partir
de un examen de las diferentes fuentes antiguas. Tal andlisis permitird apreciar coémo estas semejan-
zas son en gran medida el resultado de un proceso histérico en el cual la parodia no parece haber
desempenado un papel importante. Unicamente un autor de época imperial, con fama de falsario,
creard un relato ficticio en el que la comparacién entre el relato de la muerte de Esopo y el mito de
Neoptélemo se utiliza con finalidad cémica.

La MUERTE DE NEOPTOLEMO EN LA ANDROMACA DE EURIPIDES Y EN LAS TRADICIONES BIOGRAFICAS
MAS ANTIGUAS SOBRE Esoro

De la misma manera que no existe una sola versién candnica de un mito, también los relatos de
las fuentes que mencionan la muerte de Esopo presentan entre ellas diferencias profundas. En otra
publicacién he intentado mostrar cémo las fuentes permiten distinguir con claridad, por un lado,
una tradicién que no implica la institucién de un culto heroico, que estd atestiguada por Herédoto
(2.134), la fuente mds antigua, y por Plutarco (556F-557A), un autor que tenfa acceso a tradicio-
nes délficas muy anteriores a su época, y por otro, una segunda tradicién, atestiguada en la mayor
parte de las fuentes helenisticas e imperiales, que acaba con la institucién de un culto en honor al
famoso fabulista®. También dentro de esta segunda tradicién existen, a su vez, diferencias acerca
de las razones de la disputa entre Esopo y los delfios’, de la manera en la que se le da muerte!® o
sobre el castigo infligido por los dioses!!. Sin embargo, algunos elementos parecen ser constantes
a lo largo de la tradicién, por lo menos a partir de Aristéfanes. En las Avispas se alude a algunos
elementos clave de la historia: segtin el texto del comedidgrafo, Esopo fue acusado por los delfios
de haber robado una copa que pertenecia a Apolo. Al parecer, habria sido en esta ocasién cuando

7 Véase infra.

8 Véase Acerbo 2022, 39-41.

? Esopo reprocha a los delfios que no cultiven la tie-
rra y vivan solo de sacrificios al dios (Sch. Ar. V. 1446 =
T 21 Perry) o critica la voracidad con la que se repar-
ten la carne de las victimas (P.Oxy. XV 1800 Col ii
Il. 4-20 = T 25; PSI 1094, 1. 13-14 = T 26 Perry). Se-
gun Vit Aesop. GW 124, Esopo empezaria a ofender a
los delfios tras no recibir ninguna compensacion.

10 Ta versién mds extendida es que los delfios lo con-
denaron a muerte arrojéndolo por un precipicio (/G XIV
1297, col. 11 15-18 = T 10 Perry; Sud. a1 334 =T 3 Pe-

https://doi.org/10.1387/veleia. 24845

rry; Sud. € 1909 = T 31 Perry; Vit.Aesop. GW 132; 141;
Him. 13.5 = T 30 Perry; Sch. Luc. Phal. 1.6 =T 32 Pe-
rry). Otra tradicién, como veremos, afade también la la-
pidacién y presenta el acto como una reaccién inmediata
por parte de los delfios y no como la ejecucion de una
condena (2.Oxy. XV 1800 Col. ii Il. 19-22 = T 25 Pe-
rry; PSIL. 1094, 13-14 = T 26 Perry).

11" Se menciona el hambre (Lib. Or. 24.31 =T 28) o
la peste (P.Oxy. XV 1800 Col. ii l. 23 = T 25; Vit.Aesop.
GW 142). En algunos casos no se especifica qué cas-
tigo sufrieron los delfios (Him. 13.5 = T 30 Perry; Zen.
1.47 = T 27 Perry).



36 STEFANO ACERBO

contd la fabula del dguila y el escarabajo (1446-1448), cuya moraleja claramente indica que la acu-
sacién era injusta y alude, con toda probabilidad, a un futuro castigo para los delfios!?.

Arist6fanes y su publico conocian, por lo tanto, un relato que presentaba ya la estructura bé-
sica que comparten la mayoria de las fuentes. Esta estructura parece estar definida por una forma
marcadamente juridica e institucional, con una acusacién y una ejecucién publica, en lugar de un
simple asesinato. Este cardcter juridico e institucional aparece en su forma mds desarrollada en la
Vida de Esopo: en este relato novelesco, los magistrados de los delfios deciden matar a Esopo con
un engano (127): algunos habitantes de Delfos lo arrestan y lo llevan a la prisién (128) y, final-
mente, sentencian su condena por medio de una votacién, con la acusacién de ser igpd6cvAov Kol
Braoenuov (132)'3. La Vida de Esopo es una obra con una compleja tradicién textual abierta'4,
que conocemos a través de diferentes recensiones que se remontan, por lo menos, a la edad impe-
rial y en las que se entremezclan noticias antiguas con anécdotas y episodios extraidos de las bio-
graffas de otros sabios, poetas o filésofos!>. Sin embargo, en este caso es posible que ya Aristéfanes
conociera una versién parecida a la de esta novela biografica, en la que Esopo era condenado en
un verdadero juicio legal: en las Avispas la historia de la muerte de Esopo es mencionada por Filo-
cleén, en su propia defensa, precisamente cuando quiere eludir las acusaciones de los denunciantes
que quieren llevarlo a juicio.

La forma juridica, institucional, y el cardcter premeditado de las acciones que llevan a los delfios
a matar a Esopo difieren considerablemente de las formas que adopta la muerte de Neoptélemo
que, en casi todas las otras versiones del mito que conservamos, es asesinado durante una pelea'®.
Sin embargo, Anton Wiechers (1961, 44) vislumbraba una estrecha relacién entre los dos episo-
dios a partir del relato de la muerte de Neoptélemo que se encuentra en la Andrémaca de Euripi-
des (1085-1165). Se trata de una versién muy elaborada, que se aparta de todas las demids tradi-
ciones', incluso de la que el mismo Euripides ofrece en su Orestes (1653-1657). En la Andrémaca,
como veremos, el asesinato es algo preparado y buscado por los delfios: mientras Neoptélemo
quema a las victimas sacrificiales delante del ordculo, un grupo de hombres armados, entre los cua-
les se encuentra Orestes, le asalta y los delfios empiezan a lanzar piedras contra él, hasta que, des-
pués de haberse defendido durante un largo tiempo, cae bajo una lluvia de lanzas, flechas, piedras
y cuchillos. Wiechers (1961, 44) veia en la muerte por lapidacién y en la participacién de toda la

12 La fébula del 4guila y el escarabajo, mencio- 14 Véase Ruiz-Montero 2014, 256-257; Konstan-

nada por Aristéfanes también en otros dos contextos
(Pax 129-134; Lys. 695), esta presente en el corpus de las
fébulas esépicas transmitidas por las principales tradicio-
nes manuscritas (T 3 Perry). Ya en las Avispas Filocle6n
la menciona para indicar que serd vengado (Sommers-
tein 1983, 243; Van Dijk 1997, 195-197; Biles y Olson
2015, 495). En la intencién de Esopo, el débil escarabajo
representa su situacién, ultrajado injustamente por los
delfios igual que el escarabajo es ultrajado por el dguila.
La venganza final del escarabajo, que llega a incomodar a
Zeus para destruir los huevos del dguila, se puede enten-
der como la amenaza de una futura venganza que gol-
peard a los delfios por la injusticia que han cometido.

13 Aristételes conocia los mismos términos de acusa-
cién. Heraclides Lembo, en su epitome de la Constitu-
cion de los magnesios, afirma que Esopo fue matado émi
tepooviig (FHG 219; T 22 Perry).

takos 2013, 358.

15 Holzberg 2002, 78-79.

16 Las diferentes versiones de la muerte de Neop-
télemo son clasificadas en cinco grupos diferentes por
Fontenrose 1960. Como reconoce Sudrez de la Torre
1997, 155, Neoptdlemo muere siempre en el templo de
Apolo a manos del propio Apolo, o de uno de los asis-
tentes del templo o de Orestes.

7 En esta versién Neoptdlemo visita el santuario
dos veces, una primera para saquearlo y una segunda
para enmendar la ofensa a Apolo. Esta duplicacién pa-
rece mds bien artificial y una invencién introducida por
Euripides. En general, todo el relato de la muerte pro-
bablemente haya sido creado por Euripides; véase Ste-

vens 1971, 6; Gantz 1993, 692-693.
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comunidad dos elementos que Neoptélemo tiene en comin con Esopo y que, a su vez, reenvian al
rito del @appakdg. Sin embargo, en realidad Neoptélemo en la Andrémaca no es propiamente la-
pidado, sino golpeado con armas de diferentes tipos. Tampoco Esopo muere por lapidacién, sino
que, por el contrario, normalmente es arrojado por un precipicio’®. La participacién colectiva, por
su parte, si es algo que realmente acerca el relato de Euripides al episodio de la muerte Esopo. En
ambos casos se menciona una reunién de los magistrados de los delfios, pero la situacién en uno y
otro relato es muy distinta: en el caso de Neoptdlemo esta reunién aparece mencionada solo en la
Andrémaca y, por lo tanto, parece haber sido introducida por Euripides, cuya versién de la muerte
del héroe, probablemente, ha sido creada para desacreditar a los delfios y a Orestes!®. Sin embargo,
la intervencién de los magistrados de los delfios en la Vida de Esopo (127) parece corresponder ple-
namente al cardcter juridico e institucional que, como hemos visto, presentaba ya en Arist6fanes el
relato de la muerte del fabulista. Se puede, entonces, pensar que este elemento, en su origen, per-
tenecia solo a la biografia de Esopo y que la narracién de la Andrémaca, con toda probabilidad una
creacién de Euripides y no una versién tradicional, se inspirdé en las tradiciones ya existentes so-
bre la muerte del fabulista?®. En consecuencia, los detalles que, segiin Wiechers, demostrarian una
estructura comun de los dos relatos no serfan un elemento estructural de la historia en el caso de
Neoptélemo, sino el resultado de una innovacién por parte de Euripides. Sin embargo, el hecho
de que el poeta pudiera inspirarse precisamente en el relato de Esopo indica que la muerte de am-
bos personajes en Delfos era ya un aspecto en comun suficiente para aproximar los dos relatos, y
que podia justificar una relacién entre ellos desde la época cldsica. Sin embargo, en este caso la di-
reccién de la influencia parece haber ido en sentido contrario respecto a lo que normalmente se su-
pone: no seria el relato de Esopo el que se inspira en el mito de Neoptélemo, sino que es mds bien
una versiéon marcadamente no tradicional de este mito la que parece haber tomado elementos de la
biografia del fabulista.

LA BIOGRAFIA DEL rAPIRO P. Oxy. XV 1800

Aunque normalmente los relatos de la muerte de Esopo difieren en manera considerable del
mito de Neoptdlemo, una biografia conservada a través de un papiro ofrece una versién muy di-
ferente de la conocida por Aristéfanes, que presenta muchos puntos de contacto con la histo-
ria del hijo de Aquiles. Entre las biografias de personajes histéricos y miticos que podemos leer
en P.Oxy. XV 1800, una parte de una columna de texto transmite el final de una vida de Esopo,
con la descripcién de los acontecimientos sucedidos en Delfos. En este caso, la muerte se presenta
como una reaccién inmediata de los delfios a las criticas de Esopo hacia ellos, sin que se men-
cione una falsa acusacién o algin otro elemento que pueda indicar una premeditacién. Irritados
con el fabulista, muchos de los presentes lo golpean con piedras y lo hacen caer por un precipi-
cio (20-22). La razén de la disputa, como en la mayor parte de las fuentes, es la actitud critica de
Esopo hacia los delfios, cuyas précticas sacrificiales hace esta vez objeto de su sarcasmo. El texto
del papiro describe de manera vivida y casi grotesca su voracidad a la hora de repartir la carne de
un sacrificio:

18 Véase nota 10. Atenas. La manera en la que Aristéfanes alude al episo-

19" Stevens 1971, 6. dio en las Avispas implica que el pablico podia recons-

20 El episodio de la muerte de Esopo debfa de ser truir los hechos a partir de pocos indicios; véase Hall
muy conocido en las tltimas décadas del siglo v a.C. en 2013, 293; Biles y Olson 2015, 494.
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gmav g[icé]AINt | t[ic] @t Yedt Jucidc[wv o]i Ag|p[o]i mep[t]ectnkact TOV Bolu[o]v v’
gavtoic payaipac | kopifovtec coaylaca|pévov 8¢ Tod iepéme Kai | deipavtoc tO igpeiov Kol |
10 cmAdyyva mepteEeho|évon ol meplect@tec £jkactoc v av icydent | poipav amotepvopevoc |
dmelcty, dc moAAdKic TOV | Yuctdcavto adtov dpotpov am<é>vat. [...] (fr. 1 col. ii 5-17 ed. de
Kreij, Meccariello FGrHist 1139 F. 2 C).

«Cada vez que alguien entra a ofrecer sacrificios al dios, los delfios, llevando cuchillos encima, ro-
dean el altar. Cuando el sacerdote ha sacrificado y desollado a la victima y le ha quitado las visce-
ras, cada uno de los espectadores corta la porcién que puede y se va, de modo que a menudo la
persona que ofrecié el sacrificio se va sin una porcién.»?*!

También los escasos fragmentos de un escolio a Calimaco, de nuevo transmitido a través de un
papiro (PSI1094)%2, parecen relacionar la muerte de Esopo con las précticas sacrificiales de los del-
fios, pues en ellos aparece mencionada una péyopo.

Esta critica sobre los sacrificios entre los delfios ha sido relacionada por parte de Nagy (1979,
125-126) v, sobre todo, de Kurke (2011, 72-94), con la muerte de Neoptélemo, en particular en
la manera en que se refiere a ella Pindaro en su Nemea 7 y su Pedn 6. Segtn la segunda, las versio-
nes ofrecidas por Pindaro de la muerte de Neoptdlemo, que acaban con la presencia del héroe en el
santuario, expresarian el punto de vista oficial del ordculo y legitimarian el orden en el que se desa-
rrollan los sacrificios en Delfos. De este modo, la tradicién biografica de Esopo, al burlarse de estos
mismos sacrificios, parodiaria el mito oficial y expresaria una actitud contraria a la autoridad délfica.

Como hemos dicho, la descripcién del P.Oxy. XV 1800 muestra la voracidad de los delfios de
un modo casi grotesco, al representarlos rodeando el altar con el cuchillo levantado. Sin embargo,
el Pedn 6 de Pindaro ofrece una referencia muy vaga a la razén de la disputa entre Neoptélemo y
los asistentes del santuario: en este caso Neoptélemo muere a manos de Apolo, enfadado con él
por el asesinato de Priamo:

AUPTOLOLG OE

ploptav? mepi Tpdy

onpijalopevov Ktdvev

<év> teué]vel il yag mop” dpearov evpov (117-120)

«mientras con los asistentes

por innumerables honores

discutia, lo mat6 [Apolo]

en su propio santuario, junto al ancho ombligo de la tierra.»

Segtin Kurke, este texto reflejaria la version oficial en Delfos de la historia y deliberadamente
evitarfa insistir sobre los aspectos mds concretos del sacrificio. En este contexto, el término tipoi
serfa, segln ella, una manera vaga y abstracta de aludir a la cuestién de la distribucién de los sacri-
ficios, llevando hasta el extremo su valor simbdlico, es decir, la reparticién de honores y prerrogati-
vas entre hombres y dioses (Kurke 2011, 79). Sin embargo, hay que decir que esta interpretacion,

21 Todas las traducciones al espanol de textos griegos 23 El espacio del papiro implica que la lectura co-
son propias. rrecta sea [PV y no kupiov, como a veces se ha pro-

22 El hecho de que el escolio mencione esta versién puesto; véase Ferrari 2000, 313. Véase también Ruther-
de la historia no significa que se encontrase también ford 2001, 313 y Cannata Fera 2020, 453.

en el texto original de Calimaco, como supone Kurke
(2011, 68 n. 43).
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aunque sea la mds probable y comtin?4, no es la tnica posible. Asi, el sentido de Tipai ha sido in-
terpretado también como una referencia a la tarifa para consultar el ordculo®.

El texto de la Nemea 7, por el contrario, es mds explicito. Se trata de una versién mds favora-
ble al hijo de Aquiles: esta vez Neoptblemo ha venido a Delfos para ofrecer al dios parte del botin
de Troya y su muerte no es atribuida al dios Apolo, sino a un hombre cuyo nombre no se men-
ciona®.

dyeto 8¢ Tpog Bedv,

ktéat’ dyov Tpoiabev dxpobvimv:

tva kpe®dv viv Vmep payog

Elaoev AvTiTuyOvVT  Avnp Loyoipa.

Bapuvlev o0& mepioca Aehpot Eevayétan (Pi. N. 7.40-43)

«Entonces fue a visitar al dios,

llevando consigo objetos del mds preciado botin de Troya.

Alli, cuando se vio envuelto en una disputa sobre las carnes del sacrificio,
un hombre le golped con una espada.

Los de Delfos, que lo hospedaban, estaban muy apenados.»

En este caso, Pindaro menciona la lucha por las carnes sacrificiales y un cuchillo. Sin embargo,
segin Kurke (2011, 81), también esta version reflejaria el punto de vista oficial del santuario, ya
que los delfios son exonerados de la culpa de haber matado a Neoptélemo. El héroe muere tras ser
atacado por un hombre cuyo nombre queda sin mencionar, mientras que los delfios, de quienes se
dice que lo habian hospedado (Eevayétar), lamentan su muerte.

La comparacién entre la cruda imagen de la voracidad de los delfios en el texto del papiro de
Oxirrinco y la escena tan distinta que ofrecen los versos de Pindaro ha llevado a Leslie Kurke
a pensar que los relatos sobre la muerte de Esopo serfan una parodia del mito oficial délfico de
Neoptblemo.

Esta teorfa, sin embargo, aunque resulta muy atractiva, presenta muchos problemas. En primer
lugar, como hemos visto, la biografia conservada por el papiro presenta un relato muy diferente de
la tradicién ya conocida por Aristofanes y atestiguada en la mayoria de las fuentes. Por lo tanto,
aunque aceptdsemos la idea de una parodia explicita del mito de Neoptélemo, habria que atribuirla
a esta versién concreta del mito, y no a las tradiciones biogréficas sobre Esopo en general. Ademds,
el reconocimiento de la existencia de diferentes tradiciones biogréficas sobre Esopo no nos permite
aplicar a la biografia del 2.Oxy. XV 1800 las conclusiones que Kurke extrae del examen de la ver-
sién G de la Vida de Esopo. En concreto, el texto del papiro corrobora la enemistad entre Apolo y
el fabulista, que, en efecto, atribuye a un ordculo del dios el impulso que condujo a la institucién
del culto heroico en su honor.

En segundo lugar, la idea de una oposicién entre los relatos de la muerte de Neoptélemo y la de
Esopo no se corresponde con lo que podemos leer en las fuentes antiguas. La idea de la voracidad

24 Véase Rutherford 2001, 313-314.

3 Véase por ejemplo Gantz 1993, 690.

26 Segtin los escolios antiguos (Sch. Pi. V. 7.48;
7.64; 7.103), Aristarco y Aristodemo pensaban que Pin-
daro habrfa compuesto este poema para revisar la pre-
sentacién negativa de Neoptélemo en el Pedn 6, que ha-
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bia causado el enfado de la nobleza de Egina. No existe
un consenso general sobre la aceptacidn de esta teoria
apologética. Dentro de la vasta bibliografia mds reciente
sobre el tema se pueden citar, como ejemplo de defensa
de esta teorfa, Rutherford 2001, 320-338 y, como ejem-
plo de actitud critica, Burnett 2005, 185-186.
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de los delfios, lejos de ser algo que caracteriza por contraste la muerte de Esopo, aparece también
en una versién de la muerte de Neopt6lemo transmitida por una fuente casi contempordnea a Pin-
daro: un escolio al Orestes de Euripides menciona el relato que recogié en su obra Ferecides de Ate-
nas:

Depexdong 8¢ onot, mepl maidov ypnopuov aitodvta tov Neomtdrepov availpedivar:
énel Neomtorepog Eppidvny youel v MeveAddov, kai Epyetat gic AgApovg mepl Taidmv
YPNOOUEVOG 0V YOp avTd €yévovto €& Epuiovng kol @¢g 0pdl Katd TO ypnNoTHplov Kpéa
Swapralovrag Tovg Aehpoig, Apalpeitat T Kpéa avtovg, £0vtov ¢ kteivel payaipn (Sch. E.
Or. 1654).

«Ferecides dice que Neoptdlemo fue asesinado mientras preguntaba al ordculo acerca de sus hijos.
Después de que Neoptélemo se casé con Hermione, hija de Menelao, y fue a Delfos a consultar al
ordculo sobre sus hijos, pues de Hermione no le nacié ninguno, y al ver que los delfios estaban ro-
bando carne durante el sacrificio, les quita los trozos de carne y se suicida con una espada.»

El fragmento presenta muy probablemente una corrupcién textual: la frase Eovtov 6¢ KTetvet
norxoipnt introduciria la idea del suicidio del héroe, un elemento que no se encuentra en ninguna
de las otras fuentes y que tampoco en este contexto parece tener sentido. Se ha pensado que quizd
en el texto original Neoptblemo era asesinado con un cuchillo, o quizd lo atacaba una persona lla-
mada Machaira, mencionada en otras fuentes (Str. 9.3.9 y Apollod. Epit. 6.24)*’. Sin embargo, lo
que aqui merece destacarse es el hecho de que la voracidad de los delfios no se oculta en absoluto:
el verbo Swopmalem es muy explicito en este sentido e indica con claridad un verdadero robo de la
carne sacrificial?8.

También en dos escolios de Pindaro, que se refieren a los poemas que hemos visto antes, encon-
tramos un relato muy parecido al que es atribuido a Ferecides:

Neontorépov Bvovtog tovg Achpovg apralew Ta Bopota, og E00c adtoic: Tov 8¢ Neomtdrepov
dvoavacyétmg EYovto SaKOAVEY: avTovg 08 daypnoactor avtov Elen &xovrtag. (Sch. Pi. V.
7.62)

«Dicen que mientras Neoptdlemo hacia sacrificios, los delfios estaban robando las ofrendas, segin
su costumbre; Neoptélemo, enojado, traté de impedirlo, pero ellos, armados con espadas, lo mata-
ron.»

fitol TV K[pledv & dwupmalovieav cuvnbog TdvV Alehp]dv Edvoyépaive Kal EKOAVE, SO Kol
avpnTar §| Tdv ypnudtev, d dapralov gig ékdikiav Tod motpog avnipédn (Sch. Pi. Pae.,
6.118 = P.Oxy. V 841).

«O bien se refiere a la carne, que no fue capaz de soportar que los delfios se apoderaran de ella,
como suelen hacer, y traté de impedirlo, a consecuencia de lo cual fue asesinado, o bien se refiere
al dinero, del que intentaba apoderarse en recompensa por su padre, por lo cual fue asesinado.»

27 Schwartz 1888-1891, I 240 editaba el siguiente
texto: aOTOV 0¢ Ktelvel Mayatpedg O ToVTOV 1Epec.
Véase Dolcetti 2004, 74. El texto de los manuscritos es
defendido por Pamias 2008, 135 y Fowler 2013, 559.
Sin embargo, el hecho de que el escolio introduzca la
cita del pasaje de Ferecides diciendo que Neoptdlemo
fue matado (Gvoupedfjvar) parece una prueba irrefuta-

ble de que la forma en la que el texto se ha transmitido
ha sufrido alteraciones.

28 Segun el DGE el verbo dwopndlm implica una
idea de destruccién, que claramente no se ajusta a este
contexto, o de robo. Las traducciones propuestas para
un contexto no bélico como este son: ‘arrebatar’, ‘ro-
bar’, ‘llevarse’.
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A la luz de esta evidencia, resulta dificil considerar la voracidad de los delfios en el P.Oxy. XV
1800 como una parodia explicita del mito de Neoptélemo. Al contrario, esta voracidad es mds
bien algo que acentda las semejanzas entre el mito de Neoptélemo y la versién de la muerte de
Esopo conservada en el papiro. El cuidado que pone Pindaro muestra a la hora de eliminar de-
talles demasiado concretos acerca de la disputa por el reparto de la carne en Delfos probablemente
se deba a su actitud de extremo respeto hacia el Apolo délfico, que los investigadores han recono-
cido también en otros pasajes de sus obras?. La Nemea 7, en particular, demuestra la misma ac-
titud hacia el dios que podemos ver en los fragmentos del 2.Oxy. XV 1800. Como hemos dicho,
la biografia del papiro distingue la violencia de los delfios del comportamiento del dios, que, lejos
de aprobar la conducta de los habitantes del santuario, los obliga con su ordculo a que tributen un
culto heroico a Esopo. Esta diferencia es observada por Sudrez de la Torre (1997, 154) también en
la Nemea 7, que en su opinién demuestra una actitud favorable hacia el dios, pero mucho menos
favorable hacia los delfios.

Evr cuLto A Esoro

Aunque no aceptemos la idea de una parodia mitica en la biografia de Esopo, las semejanzas
entre la versién de la muerte del fabulista en el 2.Oxy. XV 1800 y la muerte del héroe en el mito
de Neoptdlemo no parecen casuales. La codicia de los delfios es algo que muchas fuentes coin-
ciden en mencionar®®, por lo que, tedricamente, el bidgrafo habria podido introducir este ele-
mento sin tener que adoptarlo del mito de Neoptélemo; sin embargo, los muchos puntos de
contacto entre los dos relatos mencionados por Kurke parecen indicar una relacién directa entre
ellos. De ahi que podamos asumir razonablemente que el autor de la anénima biografia se inspiré
en el caso del hijo de Aquiles para ofrecer una explicacién de las causas del enfrentamiento entre
el fabulista y los habitantes de Delfos, un elemento muy inestable en la historia, que nunca llegé
a adquirir una forma fija en ella. En efecto, las mdltiples y diversas explicaciones que ofrecen las
fuentes®! parecen indicar que la razén de este enfrentamiento no estaba clara. La tradicién biogri-
fica atestiguada por el P.Oxy. XV 1800 probablemente ha recurrido a un elemento extraido del
mito de Neoptélemo para proporcionar una motivacién que explique la violencia sufrida por el
fabulista.

Esta relacién con el relato de la muerte del hijo de Aquiles no es algo que caracterice las tradi-
ciones biograficas sobre el fabulista desde el principio: como hemos visto, las referencias al episo-
dio que nos proporciona Aristéfanes no incluyen la idea de un altercado por causa de los sacrifi-
cios, sino que aluden a una versién muy parecida al relato que encontramos en la Vida de Esopo. Es
muy probable, pues, que la semejanza entre los dos relatos se haya hecho mds fuerte a lo largo del
tiempo, a partir de la evolucidn de las tradiciones sobre el fabulista. En este contexto, un elemento

2 Véase Athanassaki 2009.

30 Un fragmento de comedia antigua ya se burla del
hecho de que haya que ofrecer mucha carne para con-
sultar el ordculo (Comica Adespota fr. 460 Kock). La
codicia de los delfios incluso dio lugar a una expresién
proverbial, «el cuchillo de Delfos», que, como explica
Zenobio, se aplicaba a las personas que quieren sacar

provecho de todo (Leutsch-Schneidewin 1.393, no. 94).
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Segtn Kurke (2011, 55-56), estos textos ejemplificarian
una critica popular hacia el santuario, cuya consulta
solo estaba al alcance de una élite econdmica y excluia
a buena parte de la poblacién; sin embargo, el estu-
dio detallado de los gastos que requeria la consulta del
ordculo no parece justificar esta idea (Kyriakidis 2018,
236-238).

31 Véase nota 9.
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que muy probablemente haya contribuido de manera significativa a que se establezca la compara-
cién entre Esopo y Neoptélemo es la idea de un culto heroico dedicado al fabulista en Delfos. A
diferencia del culto de Neoptdlemo, es muy improbable que Esopo haya gozado realmente de tal
privilegio®?: no disponemos de ninguna prueba arqueoldgica o literaria que lo indique, aparte de la
biografia anénima del P.Oxy. XV 1800 y la versién W de la novela de Esopo, que, ademds, no con-
cuerdan entre si sobre los detalles de este culto®. A su vez, la tradicién propiamente délfica, que,
como se ha dicho, se refleja en los relatos de Herédoto y Plutarco, no menciona este culto. Plu-
tarco, que, como es sabido, conocfa directamente el santuario délfico y sus tradiciones®, relaciona
la muerte de Esopo con otro detalle topogrifico: los delfios habrian cambiado el lugar donde se
ejecutaba a los reos de delitos de sacrilegio, que a partir de ahora no serd la roca de Hiampia, sino
la roca de Aulia o Nauplia (De sera num. 557A), una roca que no aparece mencionada en ninguna
otra fuente. El hecho de que Plutarco incluya en su relato un detalle topografico tan raro y margi-
nal hace muy improbable que pudiera haber omitido algo tan importante como un culto heroico,
si realmente hubiera existido en Delfos.

En lineas generales, la idea de un culto heroico proporciona a la figura de Esopo un reconoci-
miento y una legitimacién mayor de la que le otorga la versién délfica. En Herédoto y Plutarco,
por consejo de Apolo, los delfios ofrecen a un descendiente del antiguo duefio de Esopo una com-
pensacién por la muerte del fabulista®. Esta compensacién impuesta por Apolo, por un lado, de-
muestra que el dios no considera justa la muerte de Esopo a manos de los habitantes del santuario
y, por lo tanto, ofrece una legitimacién de la actitud critica que Esopo mostraba, que no solo es el
desencadenante de su muerte en Delfos, sino que también caracterizaba su peculiar sabiduria desde
las fuentes mds antiguas®®. Por otro lado, el hecho de que el precio de su muerte sea ofrecido a un
descendiente de su duefio subraya su condicién de esclavo y el cardcter marginal de la sabiduria
que Esopo personifica?’.

Por su parte, la idea de un culto heroico en su honor tiene que haberse originado en un con-
texto externo a Delfos, en un momento en el que se buscaba una forma de legitimacién mds com-
pleta, que pusiera a Esopo al mismo nivel de otros sabios como Quilén (Paus. 3.16.4)%® o los
grandes poetas como Homero, Hesiodo o Arquiloco, que también recibian culto heroico®. Los in-
vestigadores han observado un deseo de poner a Esopo en el mismo plano que los Siete Sabios en

32 La historicidad de un culto heroico en honor de
Esopo ha sido negada por Kurke 2011, 93.

3 P.Oxy. XV 1800 habla simplemente de un re-
cinto de piedra y un altar (i 6¢ meputei[yic]avtec tov
tomov [&v Ot Kk]aténecev Poud[v 0 i]dpvodpevor
29-34), mientras que la versién W de la Vida de Esopo
menciona la construccién de un santuario y una estela
(vaomomoavteg obv EcTnoay avTd TNy 142).

34 Sobre las relaciones de Plutarco con el santuario
délfico, véase Casanova 2012. Segin Luzzatto 1988,
431-432, el relato de Plutarco derivarfa de hypomnémara
oficiales del santuario.

35 En el relato de Herédoto (2.135) los delfios, tras
la respuesta del ordculo, enviaron heraldos varias ve-
ces para averiguar quién querfa una indemnizacién
por la muerte de Esopo (mownv 1| Alodmov yoyfic
averéodar), y a lo que Plutarco (De sera num. 557A)
afiade que enviaron heraldos a todas las fiestas de Gre-

cia, preguntando quién querria recibir una compensa-
cién por Esopo (Onép Aicdnov diknv AaPeiv). En am-
bos casos, la compensacién es entregada a Yadmén, un
descendiente o el nieto del que fuera duefio de Esopo.

3 La critica desmitificadora es una de las funciones
clave de la fibula esépica; véase Adrados 1979, 11; Za-
firopoulos 2001, 17-18. Ya Platén utilizaba el modelo
de Esopo como vehiculo para una critica o parodia de
la sabiduria tradicional; véase Kurke 2011, 325-350,
que analiza en particular Sym. 215a5-d6; 221d7-222a6;
Gorg. 472b6-c1 y varios pasajes del Hipias Mayor.

37 Segtn el derecho ateniense, la compensacién eco-
némica era la pena prevista en caso de asesinato de un
esclavo; ver al respecto Harrison 1968, 169-170.

38 Sobre la heroizacién en las biografias de los Siete
Sabios, véase Kurke 2011, 112-115, 175 n. 38.

3 Sobre los cultos heroicos de los poetas, véase Clay

2004.
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la Atenas de finales del siglo v a.C.%%. Sin embargo, es probable que la tradicién de un culto he-
roico en honor del fabulista, aunque posterior a la tradicién délfica sobre su muerte, se hubiera ori-
ginado ya en el siglo v a.C. En otro lugar he comentado cémo un fragmento de Platén el cémico
(fr. 70) muy probablemente aluda a este culto®!.

Con la inclusién de un culto heroico al final de la historia, la situacién de Esopo se hace muy
similar a la de Neoptélemo. Los dos reciben un culto en Delfos después de haber sido asesinados
en el santuario. Una semejanza tan grande podia favorecer el trasvase de elementos de una tradi-
cién a la otra. Ya hemos visto cémo Euripides, a la hora de crear una nueva versién de la muerte
de Neoptélemo, probablemente se haya inspirado en las tradiciones relativas a Esopo. La biografia
conservada en el papiro de Oxirrinco XV 1800, por el contrario, parece haber actuado al revés, to-
mando elementos del mito de Neoptélemo para completar su versién de la muerte de Esopo. Sin
embargo, a la hora de adoptar elementos extraidos del mito de Neoptdlemo, la tradicién biografica
atestiguada en el 2.Oxy. XV 1800 los adapta al perfil de Esopo: Neoptélemo es un joven guerrero,
que, como su padre, se caracteriza por una actitud de constante violencia y, por lo tanto, también
su reaccion frente a la conducta de los delfios es de tipo violento y fisico: Neoptdlemo, al verse pri-
vado de su parte de carne sacrificial, empieza una pelea con los delfios que termina con su muerte.
Por el contrario, Esopo, como hemos destacado, desde las fuentes mds antiguas se caracteriza por
un aspecto fisico débil y deforme y, al mismo tiempo, por una actitud critica que se basa en el uso
de la palabra®?. Por tanto, tampoco en esta situacion reacciona enfrentdndose de manera directa
con los habitantes de Delfos, sino que se burla de ellos.

El efecto cémico que podria producirse atribuyendo a Esopo caracteristicas y modalidades de
acci6n tipicas de un personaje del todo diferente de él, como Neoptdlemo, no aparece aqui apro-
vechado, sino que Esopo actiia segtin su caracterizacién tradicional. No cabe duda de que la com-
paracién entre dos personajes tan diferentes como el terrible guerrero, hijo de Aquiles, y el esclavo
cojo y deforme podria haber dado lugar a situaciones cémicas. Bastaba simplemente con atribuir
a Esopo algun elemento que fuera propio de las tradiciones sobre Neoptélemo y que de ninguna
forma se pudiera adaptar al perfil del fabulista. Sin embargo, el tnico caso en el que, efectiva-
mente, podemos encontrar una operacion de este tipo es el resumen que Focio nos proporciona de
la obra de Ptolomeo Queno.

ProroMmEO QUENO Y Esoro como PARODIA DE NEOPTOLEMO

Segtin las informaciones que nos transmite la Suda (Sud. € 2004; Sud. = 3037), Prolomeo
Queno vivié durante los reinados de Nerén y Adriano. Focio ofrece un largo resumen del con-
tenido de una obra que cita como Ko iotopia y que normalmente se identifica con el Ilepi
nopado&ov iotopiag que recoge el léxico bizantino. Seglin parece, la obra era una coleccién de
noticias curiosas de tema mitoldgico o histérico, relatos increibles y etimologias raras, propias de

40 Jedrkiewicz 1997, 124 reconoce una explicita vo- 4 La capacidad de utilizar las palabras sirviéndose
luntad de equiparar a Esopo a los Siete Sabios en la acti- de las ambigiiedades del lenguaje es un tema importante
vidad de Demetrio Faléreo. Segtin un epigrama de Aga- en las tradiciones biograficas sobre Esopo que se puede
tias (AP 16.332), Demetrio habria puesto una estatua poner en relacién con la filosoffa cinica, véase Gémez
de Esopo enfrente de las de los Siete Sabios. A esta esta- 2003, 330-331. No es, por lo tanto, una casualidad que
tua se refiere muy probablemente Fedro (II Epil. 1-4). la concesién a Esopo de la parresia coincida con su libe-

41 Acerbo 2022, 42-50. racién y su afirmacién como sabio (Vir.Aesop. 89).
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un tipo de produccién literaria denominada a veces «literatura de simposio»*. Desde los mds anti-
guos estudios sobre Ptolomeo, la critica ha cuestionado la fiabilidad de estas historias, pues no hay
duda de que muchas de sus noticias, asf como de las fuentes que cita, son inventadas*. La técnica
de Prolomeo en muchos casos consiste precisamente en recombinar elementos conocidos de una
manera nueva e insélita, transfiriendo detalles y acciones de un contexto a otro o de un personaje a
otro, con lo que construye nuevas historias®®. Esta técnica revela una verdadera actividad creadora,
que pertenece mds a la categoria de la ficcién que de la «falsificacién» y que se puede interpretar
como un verdadero juego erudito, con un marcado cardcter irénico e, incluso, parédico®. A la luz
de estas consideraciones, es muy dificil tomar en serio la noticia que Ptolomeo nos proporciona so-

bre Esopo:

Q¢ Alcomog dvaipebeic Ho Aghedv dvefimoe, kal cvvepdynoce toig "EAAnctL mepi
OgpromvAag.

«Dice que Esopo, después de haber muerto a manos de los delfios, volvié a la vida y luché junto
con los griegos en las Termdpilas.»

Esta noticia ha sido a menudo incluida entre los pasajes que aluden al hecho de que Esopo pu-
diera haber vuelto a la vida de alguna forma después de su muerte*’. No sabemos si Ptolomeo se
refiere a la famosa batalla de 479 a.C. o a la batalla de las Termépilas de 279 a.C., durante la in-
vasién de los galos. En cualquier caso, se trata de dos hechos cronolégicamente demasiado distan-
tes de la vida del fabulista como para poderse justificar con la idea de que Esopo hubiera regresado
después de haber sido asesinado por los delfios. Mds bien se podria comparar esta noticia con los
abundantes relatos de apariciones sobrenaturales en los campos de batalla que las fuentes griegas
recogen. En estos textos, un héroe o un personaje del pasado interviene durante la batalla para des-
pués desaparecer®®. Sin embargo, en el caso de Esopo se trata de una informacién del todo aislada,
ya que, en primer lugar, Esopo no aparece mencionado como guerrero en ningtin otro pasaje, y en
segundo lugar, porque ninguna otra fuente menciona intervenciones sobrenaturales de héroes en
ninguna de las dos batallas de las Termépilas. Ademds, este no es el tnico caso en que Prolomeo
habla de una insélita resurreccién de un personaje no atestiguada en ninguna otra fuente. Todos
estos aspectos nos invitan a considerar esta anécdota como una invencién de Ptolomeo. Si bien las
fuentes no recuerdan intervenciones sobrenaturales en las Termépilas, son, en cambio, muy cono-
cidos los prodigios durante la batalla de Maratén en las Guerras Médicas y las apariciones de los
héroes en defensa del ordculo de Delfos durante la invasién de los galos. En particular, en este se-
gundo caso, Pausanias menciona que, junto con Filaco, Hipéroco y Laédoco, también luché Pirro/
Neoptélemo (1.4.4, 10.23.3). El contraste entre estos héroes y Esopo es muy claro, de suerte que
es imposible no advertir un efecto cémico en la idea del deforme y cojo esclavo que lucha como es-
tOS gUEITeros.

4 Véase Cameron 2004, 135. 47 Véanse, por ejemplo, Andreassi 2001, 222; id.

4 Esta es la conclusién a la que llegan después de
un largo andlisis Cameron 2004, 134-159 y Hose 2008,
196.

45 Véase Cameron 2004, 153-154.

46 Por ejemplo, Decloquement 2021, 284 atribuye a
Prolomeo una actitud lidica y parddica hacia el género
de las «Cuestiones homéricas».

2015, 164, n. 64; Litwa 2019, 167.

48 Sobre los relatos de apariciones sobrenaturales en
las batallas, véanse Pritchett 1974, pp. 11-48 y Strama-
glia 1999, p. 345 n. 22.

4 Phot. 151b 29, en este caso Aquiles, tras haber
muerto a manos de Pentesilea, vuelve a la vida y mata a
su vez a la amazona.
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El mismo tono cédmico se aprecia en la breve noticia que precede a la resurreccién de Esopo en
el resumen de Focio. Ptolomeo ofrece aqui una versién del mito de la vid de oro regalada por Zeus
a los reyes de Troya en la que cambia algunos de los elementos clave del mito tradicional: el hom-
bre amado por Zeus seria esta vez Priamo mismo, y no Ganimedes. Zeus habria donado la vina de
oro a Priamo, quien, a su vez, la habria regalado directamente a Euripilo y no a su madre, a cambio
de su alianza militar. El resultado parddico de estos cambios es evidente: Priamo, que en la tradi-
cién mitica es presentado como el anciano padre de muchos hijos, aqui ocupa el lugar de Ganime-
des, el eterno efebo amado por Zeus. Ademds, Euripilo seria él mismo responsable de su muerte, al
aceptar el regalo que lo obliga a participar en la expedicién militar. El efecto que crea es el mismo
que produciria una variante mitica segtin la cual Adrasto, y no Erifile, hubiera aceptado el collar de
Harmonfa.

En el caso de Esopo, es muy probable que Ptolomeo haya aprovechado las similitudes entre los
relatos de su muerte y el mito de Neoptélemo para crear una anécdota nueva con un marcado ca-
racter parédico. Para obtener el efecto comico, Prolomeo actiia de la manera opuesta a la que habia
seguido la tradicién biografica atestiguada en el P.Oxy. XV 1800. En lugar de adaptar al personaje
de Esopo un elemento extraido del mito de Neoptélemo, Ptolomeo le atribuye un elemento que
explicitamente contrasta con su representacién. El Esopo que lucha en las Termépilas junto con
los griegos se puede ficilmente leer como una parodia del fuerte hijo de Aquiles que aparece para
defender el santuario de Delfos de la invasién de los galos.

CONCLUSIONES

Esopo y Neoptdlemo son dos personajes muy diferentes que comparten el hecho de haber aca-
bado violentamente sus vidas en Delfos. En ambos casos, el episodio de su muerte es mencionado
por muchas fuentes y, en el caso de Esopo, es el detalle biogrifico mds antiguo del que existen tes-
timonios. Los investigadores modernos a menudo han destacado las semejanzas entre los dos rela-
tos y las han explicado, o bien suponiendo un origen comun ritual, o bien considerando la muerte
de Esopo como una parodia de la de Neoptélemo. Sin embargo, el andlisis que aqui hemos pro-
puesto muestra cdmo estas semejanzas son el producto de una evolucién de las tradiciones bio-
grificas de Esopo, que, al menos en un primer momento, transcurrié de manera independiente
respecto a las tradiciones sobre Neoptélemo. Segtin todo parece indicar, fue la idea de un culto he-
roico, ajena a las tradiciones délficas, lo que incrementé la semejanza entre los dos relatos y favo-
reci6 la incorporacién de elementos del uno en el otro. El papiro P.Oxy. XV 1800 ofrece un claro
ejemplo de cémo las tradiciones sobre Esopo pudieron inspirarse en el mito de Neoptélemo a la
hora de aclarar algunos elementos del relato que todavia no se habian fijado de una forma perma-
nente. Al mismo tiempo, el caso de la Andrémaca de Euripides demuestra cémo el intercambio de
temas y motivos podia, en ciertos casos, seguir también la direccién opuesta. Por supuesto, a pesar
de estos intercambios de elementos y detalles, las diferencias entre el valiente hijo de Aquiles y el
deforme esclavo eran muy evidentes y seguramente eran percibidas también por los antiguos. Sin
embargo, entre los textos de que disponemos, solo la fantasia erudita de Prolomeo Queno parece
haber utilizado este contraste para construir el tnico caso que podemos leer de parodia explicita
del mito de Neoptdlemo.
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